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Vorwort

Dem Herrn, dem ich diene, sage ich von Herzen Dank, dafs er mir erlaubte, dieses Buch zu
schreiben. Ich hatte immer gehofft, daf ein Befdhigterer diese Arbeit iibernehmen wiirde. Aber
es gefiel dem Herrn, mich damit zu beauftragen. Hétte ich wéhlen kénnen, so wére ich wohl der
letzte gewesen, der dies geschrieben hétte, denn ich hatte nicht den Wunsch, solch ein Buch zu
verfassen. Mein Zogern lag nicht darin begriindet, daft ich mich von dieser Pflicht zuriickziehen
wollte, sondern vielmehr im Wissen, daft ein Buch, das den Weg des geistlichen Lebens und die
Probleme des geistlichen Kampfes behandelt, gewifs die Moglichkeiten eines Menschen tibersteigt,
der den Herrn noch nicht einmal zehn Jahre lang kennt. Die Bibel erlaubt einem Glaubigen, von
seinen Erfahrungen zu berichten; ja, der Heilige Geist leitet ihn sogar an, dies zu tun, wieviel
besser freilich, wenn solche Erfahrungen wie »entriickt in den dritten Himmel« nach »vierzehn
Jahren« erwdhnt werden. Nun habe ich zwar keine »Dritte-Himmel«-Erfahrung, noch habe ich
eine grofie Offenbarung empfangen, aber ich konnte durch des Herrn Gnade lernen, ihm in den
kleinen téglichen Dingen zu folgen. Ich unternehme deshalb den Versuch, den Kindern Gottes
das weiterzugeben, was ich wiahrend dieser Jahre vom Herrn empfangen habe. Vor ungeféhr vier
Jahren sah ich die Notwendigkeit, dieses Buch zu schreiben. Damals erholte ich mich von einer
Krankheit in einer kleinen Hiitte am Fluf, betete und las das Wort Gottes. Ich erkannte das
dringende Bediirfnis nach einem Buch, das gegriindet auf das Wort Gottes und auf die Erfah-
rung, den Gotteskindern ein klares Verstdndnis des geistlichen Lebens vermitteln kénnte, um sie
weiterzufithren und sie davor zu bewahren, im Dunkeln zu tappen. Damals wurde mir bewuft,
dafs mich der Herr beauftragte, diese Aufgabe zu iibernehmen. Ich begann die Kapitel zu ord-
nen, die die Unterscheidung von Geist, Seele und Leib behandeln, und ebenso den ersten Teil
des Kapitels, das sich mit dem Seelenleben befafst. Ich gab aber das Schreiben bald wieder auf,
wurde doch meine Zeit von vielen Aufgaben in Anspruch genommen. Das war aber nicht der
Hauptgrund, denn zum Schreiben hétte ich trotzdem ab und zu Gelegenheit gehabt. Wenn ich
die Feder zur Seite legte, so deshalb, weil noch manche Wahrheit niederzuschreiben war, die ich
bis zu jenem Zeitpunkt noch nicht vollig durch eigene Erfahrung bestétigen konnte. Ich wufste,
daf dieser Mangel den Wert und auch die Kraft dieses Buches vermindern wiirde. So zog ich es
vor, zunédchst in der Schule Gottes zu lernen und seine Wahrheiten in der Erfahrung zu erpro-
ben. Was ich dann schreiben wiirde, wiren dann geistliche Realitdten und nicht nur geistliche
Theorien. Darum wurde die Arbeit drei Jahre aufgeschoben. Ich darf wohl sagen, dafs mich dieses
Buch wihrend dieser drei Jahre trotzdem sténdig innerlich beschéftigte. Obschon einige denken
mochten, daf die Veroffentlichung dieser Arbeit ldngst tiberfillig war, so konnte ich doch klar
des Herrn Hand iiber dem Ganzen sehen. In den wenigen Jahren haben die in diesem Buch ent-
haltenen Wahrheiten, besonders jene im letzten Band, viele aus der Macht der Finsternis befreit,
was beweist, daft wir an geistliche Realitdten geriihrt haben. Durch die besondere Gnade des
Herrn konnte ich die Erlosungsabsichten Gottes besser verstehen, die er dadurch verfolgt, daft
er die alte Schopfung von der neuen trennt. Dafiir sage ich dem Herrn Dank. Er schenkte mir
auch wihrend meiner verschiedenen Reisen Gelegenheit zu Begegnungen mit vielen seiner Aus-
erwahlten, was meine geistliche Schau, Erkenntnis und Erfahrung forderte. In den Kontakten
mit den Leuten zeigte mir der Herr nicht nur, worin der wahre Mangel unter seinen Kindern
besteht, sondern auch die in seinem Wort geoffenbarte Abhilfe. Ich méchte daher meinen Lesern
sagen, daf dies ein Handbuch fiir das geistliche Leben ist, dessen Inhalt lebensméfig erprobt
werden kann. Aufgrund meiner besonderen Erfahrungen, die ich in diesen wenigen Jahren mach-
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te, wurde mir nicht nur grofere Erkenntnis iiber die Wirklichkeit der Ewigkeit zuteil, sondern
gleicherweise auch iiber die grofte Schuld, die ich der Gemeinde Gottes gegeniiber abzutragen
habe. So hoffte ich, dieses Buch in kurzer Zeit fertigzustellen. Ich danke Gott, dem Vater, und
einigen meiner Freunde im Herrn, dafs ich an einem stillen Ort ruhen und schreiben konnte. In
wenigen Monaten hatte ich die ersten vier Hauptabschnitte abgeschlossen. Wenn ich auch die
anderen Teile noch nicht begonnen habe, so bin ich doch sicher, daf Gott, der Vater, zur rechten
Zeit die notige Gnade dazu schenken wird. Da dieser Band nun bald herauskommen wird, und
die anderen ihm bald folgen werden, so will ich offen bekennen, dafl es nicht leicht war, diese
Wahrheiten zu lernen; sie niederzuschreiben war noch schwerer. Ich kann schon sagen, dafs ich
zwei Monate lang téglich Satans Angriffe zu spiiren bekam. Welch ein Kampf! Wie mufste ich
Widerstand leisten! Ich mufste all meine Krifte des Geistes, der Seele und des Leibes aufbieten,
um mich gegen die Hélle zu behaupten. Diese Kédmpfe sind nun voriibergehend unterbrochen,
aber es sind noch weitere Kapitel zu schreiben. Wenn du wie Moses auf dem Berge bist, dann
vergift bitte Josua unten im Tal nicht. Ich weif, dafs der Feind dieses Werk zutiefst haft. Er wird
alle Mittel einsetzen, um es den Menschen vorzuenthalten und sie am Lesen zu hindern. Oh, laft
dies doch dem Feind nicht gelingen! Dieses Buch, das aus drei Banden bestehen wird, ist nicht in
der Form einer Predigt oder Auslegung geschrieben. Obschon sich alle Binde mit dem geistlichen
Leben und Kampf befassen, liegt bei einigen Kapiteln der Nachdruck mehr auf dem geistlichen
Leben, bei anderen mehr auf dem geistlichen Kampf. Das Buch als Ganzes ist so gestaltet, daf
es als Leitfaden dienen kann. Die Betonung liegt deshalb auf dem Glaubensweg und nicht auf
der Glaubensentscheidung. Mégen alle, deren Herzen sich nach ihrem Herrn sehnen, darin Hilfe
finden. Ich bin mir wohl bewufst, daft das geistliche Leben der Leser dieses Buches sehr verschie-
den sein kann. Wenn du also auf schwer verstidndliche Punkte stofsen solltest, dann lehne sie
bitte nicht ab und versuche sie auch nicht mit dem Verstand zu ergriinden. Solche Wahrheiten
sollten fiir spéter zuriickgestellt werden. Wenn du diesen schwierigen Abschnitt spater wieder
liest (vielleicht nach zwei Wochen oder einem ganzen Monat), dann vermagst du ihn méglicher-
weise schon besser zu erfassen. Dieses Buch hat es durchgéngig mit dem geistlichen Leben als
einer Erfahrung zu tun. Anders kann es nicht verstanden werden. Was am Anfang »ungeniefsbar«
scheinen mag, kann spéter duferst wertvoll werden. Du wirst es verstehen, wenn du die nétige
geistliche Stufe erreichthast. Ist es aber nétig, bis dahin zu warten, um alles zu verstehen? Wenn
ja, wozu soll dann dieses Buch niitzlich sein? Die geistliche Erfahrung eines Glaubigen ist von
einem groffen Geheimnis umgeben. Der Herr gibt uns immer zuerst einen Vorgeschmack eines
tieferen Lebens, ehe er es uns vollig zur Erfahrung werden l&ft. Manche Glaubige verwechseln
den Vorgeschmack mit der Fiille und erkennen nicht, daft der Herr eben erst damit angefangen
hat, sie zu fiihren. Was in diesem Buch gelehrt wird, kommt dem Bediirfnis derer entgegen, die
gerade erst geschmeckt, aber noch nicht getrunken haben. Vor etwas aber miissen wir uns hiiten:
wir sollten die Erkenntnis, die wir aus diesem Buch gewonnen haben, nie als Hilfe benutzen,
uns selbst zu analysieren. Wenn wir in Gottes Licht das Licht erkennen, dann begreifen wir uns,
ohne unsere Freiheit in Christo zu verlieren. Wenn wir uns aber den ganzen Tag analysieren
und unsere Gedanken und Gefiihle zerlegen, dann hindert uns das daran, uns in Christus zu
verlieren. Der Glaubige kann sich nur dann selbst erkennen, wenn er die Erkenntnis von Gott
selbst hat. Selbstanalyse und Selbstbewufstsein sind fiir das geistliche Leben schidlich. Es wére
gut, liber Gottes Erlosungsplan nachzudenken. Gottes Absicht besteht darin, uns durch das neue
Leben, das er uns bei der Wiedergeburt schenkte, von der Siinde, vom Natiirlichen und Uberna-
tiirlichen, d. h. von den satanischen, bosen Kréften in der unsichtbaren Welt zu erlésen. Diese
drei Erlésungsstufen sind notwendig, wir konnen keine umgehen. Sobald ein Glaubiger Gottes
Erlosungswerk beschrinkt, erreicht er Gottes Ziel nicht. Das natiirliche Leben (das gute Ich)
und der {ibernatiirliche Feind miissen iiberwunden werden. Es ist sicher gut, die Siinde zu iiber-
winden, aber das Werk ist nicht getan, solange das widerspenstige Ich und der iibernatiirliche
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Feind unbesiegt bleiben. Das Kreuz vermag uns diesen Sieg zu schenken. Ich hoffe, diese Fragen
durch Gottes Gnade geniigend klar behandeln zu kénnen. Aufier dem letzten Teil des dritten
Bandes, der sich mit dem Leiblichen befassen wird, kann dieses Buch als biblische Psychologie
betrachtet werden. Wir griinden alles auf die Bibel und kénnen es durch die geistliche Erfahrung
bestédtigen. Durch das Studium des Wortes und durch die Erfahrung lernen wir, daf fiir jede
geistliche Erfahrung (z. B. die Wiedergeburt) eine besondere Verdnderung in unserem inneren
Menschen stattfindet. Wir schliefsen, dafs die Bibel den Menschen dreigeteilt sieht: Geist, Seele
und Leib. Zudem werden wir gewahr, wie verschieden die Funktionen und Bereiche dieser drei
Teile sind, ganz besonders von Geist und Seele. In diesem Zusammenhang ist es ndtig, iber den
ersten Teil des ersten Bandes ein paar Worte zu sagen. Die Unterscheidung von Geist und Seele
sowie der Unterschied in ihren Funktionen, sind unerldfliche Erkenntnisse fiir alle, die geistlich
wachsen wollen. Erst nachdem wir wissen, was der Geist und was geistlich ist, konnen wir in
Ubereinstimmung mit dem Geist leben. Da aber ein groker Mangel in der Unterweisung dieser
Erkenntnis besteht, will ich dies ausfiihrlich zu erkléren versuchen. Glaubigen, die bereits eine
gewisse Grundlage haben, wird dieser erste Teil keine Schwierigkeiten bereiten; jene aber, die mit
diesem Gedankengut nicht vertraut sind, sollen sich nur die Schluffolgerungen merken und dann
zum zweiten Teil iibergehen. Der erste Teil befafst sich also nicht so sehr mit dem geistlichen Le-
ben, er vermittelt vielmehr eine gewisse Erkenntnis, die fiir das geistliche Leben grundlegend ist.
Dieser Teil wird vielleicht noch besser verstanden, wenn man ihn nach dem Studium des ganzen
Buches erneut liest. Ich bin nicht der erste, der die Unterscheidung zwischen Geist und Seele
lehrt. Andrew Murray sagte einmal, die Gemeinde und die einzelnen Menschen miiftten sich vor
der ungehemmten Aktivitat der Seele mit ihrer Kraft des Verstandes und des Willens hiiten. F. B.
Meyer erklérte, daf er sich ohne die Trennung von Geist und Seele sein eigenes geistliches Leben
nicht hétte vorstellen konnen. Viele andere, wie z. B. Otto Stockmayer, Jessie Penn-Lewis, Evan
Roberts und Madame Guyon, haben das auch bezeugt. Ich habe von ihrem Schrifttum reichlich
Gebrauch gemacht, da wir ja vom Herrn alle den gleichen Auftrag empfangen haben. Ich habe
mich daher entschlossen, im allgemeinen auf Quellenhinweise zu verzichten. Dieses Buch ist nicht
nur fiir Glaubige gedacht, es soll auch jenen helfen, die im Dienst des Herrn jiinger sind als ich.
Da wir fiir das geistliche Leben anderer verantwortlich sind, sollten wir wissen, aus was wir sie
heraus- und in was sie hineinfithren. Wenn wir den Menschen helfen, nicht mehr in der Siinde
zu leben und fiir ihren Herrn zu eifern - ist das dann alles, was der Herr von uns verlangt? Oder
gibt es mehr? Ich personlich glaube, daf die Bibel mit aJler Deutlichkeit dazu Stellung nimmt.
Gottes Absicht ist es, seine Kinder vollig von der alten Schopfung zu erlésen und in die neue
Schopfung eingehen zu lassen. Es spielt keine Rolle, wie sehr die alte Schopfung dem Menschen
gefallen mag - Gott hat sie verworfen. Wenn wir als Arbeiter Gottes wissen, was zerstért und
was gebaut werden soll, dann sind wir keine blinden Blindenfiihrer. Die Wiedergeburt - Gottes
Leben empfangen - ist der Ausgangspunkt allen geistlichen Lebens. Wie unniitz ist es, wenn das
Endresultat all unseres Ermahnens, Uberzeugens, Argumentierens, Er-kldrens und Bemiihens
nichts anderes als ein vernunftsméfliges Wissen, eine willensméfige Entschlossenheit und eine
Gemiitsbewegung ist. Das hat den Menschen nicht geholfen, Gottes Leben in ihrem Geist zu
empfangen. Wenn wir aber erkannt haben, dafs die Menschen zuerst Gottes Leben empfangen
miissen, dann kann unsere ganze Arbeit drastisch anders werden. In der Tat wird uns diese Er-
kenntnis vergegenwértigen, daf viele, die vorgeben, an den Herrn Jesus zu glauben, nie wirklich
geglaubt haben. Trénen, Bufte, Reform, Eifer und Anstrengung sind nicht die Echtheitszeichen
eines Christen. Gliicklich sind wir, wenn wir erkennen, daf unsere Verantwortung darin besteht,
den Menschen Gottes unerschaffenes Leben zu bringen. Wenn ich daran denke, wie sehr mich der
Feind zu hindern suchte, die praktische Erfahrung der im dritten Band enthaltenen Wahrheiten
zu machen, so kann ich nicht anders, als besorgt sein > dafs einige, obschon sie das Buch besitzen,
vom Satan gehindert werden, es zu lesen, oder wenn sie es lesen, er sie versucht, dies schnell wie-
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der zu vergessen. Ich mochte daher meine Leser ermahnen, Gott zu bitten, daft er Satan wehre,
sie am Lesen zu hindern. Bete, wihrend du liest, mache aus dem, was du liest, ein Gebet. Bitte,
daf Gott dich mit dem Helm des Heils bedecke, damit du nicht vergifit, was du liest oder nur
deinen Verstand mit unzéhligen Theorien fiillst. Dann habe ich noch ein paar Worte an jene zu
richten, die die Wahrheiten bereits besitzen, die auf den folgenden Seiten enthalten sind. Wenn
Gott euch in seiner Gnade vom Fleisch und von der Macht der Finsternis erlost hat, dann solltet
ihr diese Wahrheiten anderen weitersagen. So werdet ihr, nachdem ihr das Buch vo6llig in euch
aufgenommen habt, einige Glaubige um euch versammeln und sie diese Wahrheiten ebenfalls
lehren. Wenn es zuviel ist, das ganze Buch durchzunehmen, so wird auch schon das Studium
von einem oder zwei Teilen einen inneren Gewinn bringen. Es ist meine Hoffnung, daft die hier
aufgezeigten Wahrheiten nicht unbeachtet bleiben. Nun liegt diese Arbeit in Gottes Hand. Moge
er sie nach seinem Wohlgefallen segnen zum geistlichen Wachstum und geistlichen Sieg fiir mich
und viele von meinen Briidern und Schwestern. Mége Gottes Wille geschehen. Moége sein Feind
besiegt werden. Moge unser Herr bald wiederkommen, um die Herrschaft anzutreten. Amen.
Shanghai, 4. Juni 1927 Watchman Nee



Zweites Vorwort

Es erfiillt mich mit grofser Freude, daf ich den letzten Teil des Buches abschliefen konnte. Als
ich das erste Vorwon verfafste, hatte ich nur die ersten vier Teile niedergeschrieben. Mit den sechs
letzten Teilen, die nun vorliegen, habe ich meinen Lesern noch manches mitzuteilen, daher ein
zweites Vorwort. Es sind nun viele Monate her, seit ich diesen abschliefenden Teil zu schreiben
begann. Ich kann wahrhaftig sagen, daf wahrend dieser Zeit die Biirde der Arbeit téglich auf
mir lastete. Es ist fiir den Feind ganz natiirlich, die Ausbreitung der gottlichen Wahrheiten zu
hassen. Dementsprechend wurde ich auch unaufhorlich angegriffen und bedroht. Gott sei Dank,
denn seine Gnade hat mich durchgetragen. Oftmals schien es mir unméglich, weiterzuschreiben,
weil der Druck auf meinen Geist zu stark und die Widerstandskraft zu schwach war, ja, ich ver-
zweifelte manchmal am Leben selbst. Sooft ich aber verzweifeln wollte, wurde ich von dem Gott,
dem ich diene, wieder gestirkt - wie er verheiffen hat; dazuhaben auch die Gebete vieler geholfen.
Jetzt ist die Arbeit abgeschlossen, und ich bin der Biirde entledigt. Welch eine Erquickung fiir
mich! Heute iibergebe ich dieses Buch ehrfurchtsvoll unserem Gott. Da er hinausgefiihrt, was er
begonnen hat, ist mein Gebet, dafs er diese Seiten segnen moge, damit sie ihre von Gott gegebene
Mission in seiner Gemeinde erfiillen. Ich bitte Gott, jeden Leser zu segnen, damit er den geraden
Weg finde und dem Herrn vollkommen nachzufolgen lerne. Mein Geist und mein Gebet begleiten
dieses Werk. Mo6ge Gott es nach seinem vortrefflichen Willen gebrauchen. Briider, es wird fiir
klug erachtet, wenn ein Schriftsteller nicht zuviel Begeisterung fiir sein eigenes Werk zeigt, ich
aber will heute diesen althergebrachten menschlichen Grundsatz mifsachten. Jedoch nicht, weil
ich dies Buch geschrieben habe, sondern wegen dem Wahrheitsgehalt des Buches. Hétte es ein
anderer geschrieben, wére ich freier, die Menschen darauf aufmerksam zu machen. Ich mufs euch
daher um Nachsicht bitten. Ich weifs um die Wichtigkeit der darin enthaltenen Wahrheiten, und
soweit ich den Willen Gottes zu erkennen vermag, braucht gerade unsere Zeit diese Wahrheiten.
Ich hatte nicht im geringsten die Absicht, diese Aufgabe zu {ibernehmen, sondern schrieb nur,
weil ich vom Herrn dazu beauftragt wurde. Die Wahrheiten auf diesen Seiten stammen nicht von
mir; Gott hat sie mir geschenkt. Ja, selbst wihrend ich schrieb, begliickte er mich mit neuen
Segnungen. Ich wiinsche meinen Lesern ein griindliches Verstdndnis dafiir, daft diese Arbeit in
keiner Weise eine Abhandlung iiber die Theorie des geistlichen Lebens und Kampfes ist. Ich kann
selbst bezeugen, daf ich diese Wahrheiten durch viel Leiden, Priifungen und Fehler lernte. Man
konnte beinahe sagen, daf jeder einzelne dieser Lehrsdatze durch Feuer eingebrannt wurde. Das
sind nicht leichtgewiihlte Worte, sie kommen aus tiefstem Herzen. Beim Zusammenstellen der
Béande habe ich nicht versucht, gleiche und verwandte Grundséitze zusammenzufassen. Ich habe
sie einfach da erwéihnt, wo es nétig wurde. Im Hinblick auf ihre dufierste Wichtigkeit mag ich die
eine oder andere Wahrheit mehrmals beriihrt haben in der Hoffnung, daf die Kinder Gottes sich
diese dabei besser einpragen. Nur durch Wiederholen vermégen wir die Wahrheit im Gedéchtnis
zu behalten, und nur durch erneutes Durcharbeiten werden wir sie lernen. Ich weifs, daf dieses
Buch manche scheinbaren Unvereinbarkeiten enthélt, ich m6chte aber dem Leser sagen, daf$ sie in
der Tat nur scheinbar und nicht wirklich bestehen. Da das Buch Dinge des geistlichen Bereiches
behandelt, kann es nicht anders sein, als dafs scheinbare theoretische Widerspriiche auftreten.
Geistliche Dinge scheinen oft widerspriichlich zu sein (2. Kor. 4, 8. 9). Die praktische Erfahrung
wird sie in vollkommene Ubereinstimmung bringen. Obschon es also Stellen geben wird, die der
Logik zu trotzen scheinen, méchte ich doch bitten, sich ernstlich um Verstehen zu bemiihen. Sollte
es jemand falsch verstehen wollen, so kann er sehr wohl in diese Zeilen hineinlesen, was ich nicht
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beabsichtigte. Ich bin davon iiberzeugt, daf nur eine bestimmte Gruppe von Menschen dieses
Buch wirklich verstehen wird. Meine urspriingliche Absicht war, dem Mangel vieler Glaubigen
zu begegnen; so werden offensichtlich nur jene, die einen Mangel haben, dieses Buch zu schitzen
wissen. Fiir sie wird es ein wegweisendes Handbuch sein. Andere werden diese Wahrheiten als
Ideale betrachten oder sie als unpassend kritisieren. Dem Maf des Bediirfnisses entsprechend
wird der Glaubige aber verstehen, was hier geschrieben steht. Ohne dafl der Leser eine personli-
che Not hat, wird er auch durch das Lesen dieser Seiten keine Hilfe finden. Je tiefer die Wahrheit,
desto leichter wird sie zur Theorie. Ohne das Wirken des Heiligen Geistes wird niemand in tiefere
Wabhrheiten eindringen. So werden manche Leser diese Grundsétze als eine Art Ideal behandeln.
Wir wollen daher das, was dies Buch lehrt, nicht nur mit dem Verstand aufnehmen und meinen,
die Lehren bereits zu besitzen. Das ist eine grofse Gefahr, denn die Tauschung, die vom Fleisch
und vom Bosen herkommt, wird Tag fiir Tag grofer. Der Leser sollte auch die aus diesem Buch
gewonnene Erkenntnis nicht dazu mifsbrauchen, andere zu kritisieren. Es ist sehr leicht, zu sa-
gen: dies ist vom Geist und dies vom Fleisch; aber wir selbst bilden auch keine Ausnahme. Die
Wahrheit ist dazu gegeben, die Menschen freizumachen und nicht, um Fehler herauszufinden.
Mit dem Kritisieren beweisen wir nur, daf wir nicht weniger »seelisch« oder fleischlich sind,
als der Kritisierte. Hier besteht eine ernste Gefahr; es ist daher notig, grofse Vorsicht walten zu
lassen. In meinem ersten Vorwort erwdhnte ich etwas, das verdient, hier wiederholt und sorg-
faltig herausgearbeitet zu werden. Es ist von dufserster Wichtigkeit, daff wir nie versuchen, uns
selbst zu analysieren. Nach dem Lesen dieser Abhandlung kénnten wir unsere Selbstanalyse un-
bewuftiibertreiben. Im Beobachten des Zustandes unseres Innenlebens neigen wir dazu, unseren
Gedanken und Gefiihlen und der Bewegung des inneren Menschen zu viel Beachtung zu schenken.
Dies mag zunéchst nach rascher Weiterentwicklung aussehen, macht jedoch in Wirklichkeit eine
richtige Behandlung des Selbst noch schwieriger. Wenn wir uns beharrlich um uns selbst drehen,
werden wir den Frieden vollig verlieren, denn bald entdek-ken wir, wie sehr unsere Erwartungen
dem wahren Zustand widersprechen. Wir glauben mit Heiligkeit erfiillt zu sein, lassen es jedoch
an Heiligkeit fehlen. Das schafft uns Unbehagen. Gott erwartet nie, daft wir uns so sehr mit uns
befassen, denn dies ist der Hauptgrund fiir geistlichen Stillstand. Unsere Ruhe liegt im Blick auf
den Herrn und nicht auf uns selbst. In dem Mafe, in dem wir von uns weg auf ihn schauen, sind
wir auch von unserem Ich erlést. Wir vertrauen auf das vollendete Werk Jesu Christi, unseres
Herrn, nicht auf unsere wechselhaften Erfahrungen. Wahres geistliches Leben griindet sich nicht
auf unsere Gefithle und Gedanken vom Morgengrauen bis zur Abendddmmerung, sondern auf
den Heiland. Daf doch kein Leser sich verleiten 148t zu glauben, er miisse allen {ibernatiirlichen
Erscheinungen widerstehen. Wir haben zu priifen, ob etwas von Gott ist oder nicht. Ich glaube
ganz gewifl, dafs viele {ibernatiirliche Erfahrungen von Gott kommen - dessen war ich oft Zeuge.
Dennoch muf ich bestétigen, daft heute viele iibernatiirliche Phdnomene falsch und triigerisch
sind. Ich habe nicht die geringste Absicht, jemand zu iiberreden, alles Ubernatiirliche abzuleh-
nen. Ich moéchte in diesem Buch nur auf den grundsétzlichen Unterschied des Ursprungs dieser
beiden Arten von Kundgebungen hinweisen. Wenn ein Glaubiger irgendeinem iibernatiirlichen
Phénomen begegnet, so sollte er es nach den in der Bibel offenbarten Grundsétzen sorgfiltig
priifen, bevor er sich zur Annahme oder Ablehnung entschlieftt. Was die Seele betrifft, meine ich,
daf die meisten Christen von einem Extrem ins andere fallen. Wir betrachten auf der einen Seite
Gemiitsbewegungen iiblicherweise als »seelisch«; dementsprechend klassieren wir jene, die leicht
geriihrt oder gereizt werden, als »seelisch«. Auf der anderen Seite vergessen wir, daf auch das
rationale Denken keineswegs ein Erweis fiir geistliches Leben ist. Vor diesem Fehlurteil miissen
wir uns ebensosehr hiiten wie davor, dat wir ein vorwiegend gefiihlsbetontes Leben fiir geistlich
halten. Um einen Schritt weiterzugehen, ist aber zu sagen, daf wir die Wirksamkeit der Seele
nie zu einer tédlichen Untétigkeit reduzieren diirfen. Frither haben wir uns vielleicht iiber unser
»seelisches« Empfinden und Aufgeregtsein in keiner Weise Sorgen gemacht und haben dement-
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sprechend gelebt. Spéter jedoch, als wir unsere fritheren Fehler erkannten, gingen wir dazu tiber,
diese Gefiihlsbewegungen génzlich zu unterdriicken. Diese Haltung mag uns sehr gut erscheinen,
macht uns aber auch nicht ein biffichen geistlicher. Ein wenn auch noch so kleines Mifsversténd-
nis an diesem Punkt wird zu einem »toten Leben« fiihren. Warum? Weil der Geist, der keine
Gelegenheit hat sich auszudriicken, durch ein ertotetes Gefiihl eingeschlossen ist. Dariiberhinaus
bringt dies die Gefahr mit sich, daf sich der Glaubige im iibertriebenen Unterdriicken seines
Gefiihls schlieflich zu einem vernunftméfigen und nicht zu einem geistlichen Menschen entwi-
ckelt, und er damit, wenngleich in anderer Form, dennoch »seelisch« bleibt. Die Erregung der
Seele aber, wenn sie des Geistes Empfinden zum Ausdruck bringt, ist dufserst kostbar; und der
Gedanke der Seele, sofern er des Geistes Sinn offenbart, kann {iberaus lehrreich sein. Nun mochte
ich noch zum letzten Teil des Buches etwas sagen. Im Hinblick auf meine kérperliche Schwachheit
koénnte es scheinen, daf ich am wenigsten dazu befdhigt wére, iiber solch ein Thema zu schreiben.
Aber vielleicht gewdhrt mir gerade diese Schwachheit eine tiefere Einsicht, weil ich mehr unter
Krankheit und Schmerzen leide als die meisten Menschen. Unzdhlige Male wollte mir der Mut
schwinden. Gott aber sei Dank, daf ich imstande war, auch diesen Teil zu beendigen. Ich hoffe,
dak jene, die eine gleiche Erfahrung machten mit ihren »irdischen Zelten«, das annehmen, was
ich schrieb, um ein wenig Licht aus der Dunkelheit anzubieten, durch die ich gegangen bin. Na-
tiirlich wird immer wieder nach der gottlichen Heilung gefragt. Da dies ein Buch ist, das sich in
erster Linie mit Grundsétzen befaft, sehe ich davon ab, auf Argumente von anderen Glaubigen
im einzelnen einzugehen. Ich habe in diesem Buch das gesagt, wozu ich innerlich gefiihrt wurde.
Ich bitte den Leser, selbst zu beurteilen und zu unterscheiden, was von Gott ist und was vom
eigenen Ich kommt. Ich bekenne, dafs in dieser Arbeit viel Unvollkommenes ist, dennoch bieteich
euch, nachdem ich mein Bestes getan habe, dieses Beste an. Im Wissen um den Ernst dieser
Botschaft bat ich Gott mit Furcht und Zittern, mich recht zu leiten. Ich bin mir bewufst, dafs sich
ein Werk, das die List des Feindes aufzudecken sucht, unweigerlich die Feindschaft der Kréfte der
Finsternis und die Gegnerschaft vieler zuziehen wird. Ich habe nicht geschrieben, um mir den
Beifall der Menschen zu sichern. Ich betrachte diese Gegnerschaft daher als nicht von Bedeutung.
Ich kann mir auch vorstellen, dafs Gotteskinder, denen durch das Lesen dieses Buches Hilfe zuteil
wird, hoher von mir denken, als ich es verdiene. Lafst es mich euch ehrlich sagen, daff auch ich nur
ein Mensch, ja vielleicht der schwichste aller Menschen bin. Was auf diesen Seiten gelehrt wird,
offenbart die Erfahrungen meiner Schwachheiten. Nun ist das Buch in der Hand der Leser, Das
ist allein Gottes Gnade. Falls ihr den Mut und die Ausdauer habt, den ersten Teil durchzuar-
beiten und dann mit den anderen weiterzufahren, wird Gott euch vielleicht mit seiner Wahrheit
segnen. Solltet ihr bereits das ganze Werk gelesen haben, dann mdchte ich bitten, es wieder zu
lesen, nachdem eine gewisse Zeit verstrichen ist. Geliebte, laft uns einmal mehr unsere Herzen
unserem Vater zuwenden, um von ihm sein Leben zu erlangen. Lafit uns aufs neue bekennen,
daft wir arm sind, er aber reich ist, daft wir nichts haben, er aber alles hat. Ohne seine Gnade
sind wir nichts als wehrlose Siinder. Wir wollen ihn daher mit dankbarem Herzen preisen, hat
uns doch der Herr Jesus Gnade gegeben. Heiliger Vater, was du mir anvertraut hast, ist nun hier
in diesem Buch. Wenn es dir gut scheint, dann segne es bitte. Bewahre in diesen letzten Tagen
deine Kinder vor dem verdorbenen Fleisch und vor bésen Geistern! Vater, erbaue du den Leib
deines Sohnes, vernichte die Feinde deines Sohnes und beschleunige du das Kommen des Reiches
deines Sohnes! Vater, Gott, ich blicke auf dich, ich werfe mich auf dich und ich verlange nach dir!
Shanghai, 25. Juni 1928 Watchman Nee
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Geist, Seele und Leib

Nach allgemein iiblicher Auffassung besteht der Mensch aus der Dualitdt Seele und Leib. Dem-
zufolge ist die Seele der unsichtbare, innere, geistliche Teil, wiahrend der Leib aus dem &ufseren,
korperlichen Teil besteht. Obschon diese Anschauung eine gewisse Wahrheit enthélt, ist sie den-
noch ungenau. Das ist die Ansicht des gefallenen Menschen, nicht diejenige Gottes; ohne eine
Offenbarung von Gott gibt es hier kein zuverléssiges Konzept. Dafs der Leib die dufiere Hiille
des Menschen ist, bezweifelt niemand, aber die Bibel spricht von Geist und Seele nie so, als ob
es das gleiche wire. Sie sind nicht nur dem Wort, sondern auch ihrem Wesen nach verschieden.
Das Wort Gottes teilt den Menschen nicht in die zwei Teile Seele und Leib. Es behandelt ihn
vielmehr als dreiteilig: Geist, Seele und Leib.

1. Thess. 5, 23 lautet: Er aber, der Gott des Friedens, heilige euch durch und durch, und euer
Geist ganz samt Seele und Leib miisse bewahrt werden unversehrt, unstriflich auf die Ankunft
unsers Herrn Jesus Christus.

Dieser Vers zeigt deutlich, dafs der ganze Mensch aus drei Teilen besteht. Der Apostel Paulus
weist hier auf die vollige Heiligung der Glaubigen hin: »heilige euch vollig«. Wie wird nach den
Worten des Apostels ein Mensch vollig geheiligt? Dadurch, daf Geist, Seele und Leib bewahrt
werden. Von daher wird uns leicht versténdlich, dafs der Mensch diese drei Teile in sich schliefit.
Dieser Vers macht einen Unterschied zwischen Geist und Seele, sonst hiatte Paulus einfach »eure
Seele« gesagt. Da nun Gott zwischen dem menschlichen Geist und der Seele einen Unterschied
macht, kommen wir zu dem Schluff, daf sich der Mensch nicht aus zwei, sondern aus drei Teilen
zusammensetzt: aus Geist, Seele und Leib. Hat es irgendeine Bedeutung, Geist und Seele zu tren-
nen? Dies ist ein Punkt von grofter Wichtigkeit, weil es eine grofe Wirkung auf das geistliche
Leben des Glaubigen hat. Wie soll ein Glaubiger verstehen, was geistliches Leben ist, wenn er
den Umfang des geistlichen Bereiches nicht kennt? Wie kann er ohne dieses Versténdnis geistlich
wachsen? Zwischen Geist und Seele nicht unterscheiden zu kénnen, ist verhdngnisvoll fiir den
geistlichen Reifeprozefs. Christen halten seelische Dinge oftmals fiir geistlich und bleiben damit
in einem »seelischen« Zustand und suchen nicht nach dem, was wirklich geistlich ist. Wir werden
Schaden nehmen, wenn wir miteinander vermengen, was Gott getrennt hat. Geistliches Wissen ist
sehr wichtig fiir das geistliche Leben. Es ist jedoch fiir den Glaubigen ebenso wichtig, wenn nicht
noch wichtiger, dafs er demiitig und willig ist, die Belehrung des Heiligen Geistes anzunehmen.
Wenn dies der Fall ist, so wird ihn der Heilige Geist die Trennung von Geist und Seele erfahren
lassen, auch wenn er keine groffen Erkenntnisse iiber diese Wahrheit hat. So kann einerseits der
unkundigste Glaubige ohne die geringste Ahnung iiber die Trennung von Geist und Seele, dies
dennoch im wirklichen Leben erfahren. Andererseits kann diese Erfahrung selbst dem bestin-
formierten Glaubigen, der mit der Wahrheit {iber Geist und Seele v6llig vertraut ist, abgehen.
Weit besser ist es, beides zu haben: die Erkenntnis und die Erfahrung. Der grofen Mehrheit fehlt
jedoch die Erfahrung. Es ist daher gut, sie bereits am Anfang iiber die verschiedenen Funktionen
von Geist und Seele zu unterrichten, damit sie ermutigt werden, das zu suchen, was geistlich ist.
Es gibt aber noch andere Schriftstellen, die gleichfalls zwischen Geist und Seele unterscheiden.
»Denn das Wort Gottes ist lebendig und wirksam und schérfer als jedes zweischneidige Schwert
und dringt durch bis zur Scheidung von Seele und Geist, der Gelenke und des Markes und ist
ein Richter der Herzenssinne und Gedanken« (Hebr. 4, 12). In diesem Vers teilt der Schreiber
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die nicht leiblichen Teile des Menschen in »Seele und Geist« auf. Der leibliche Teil wird hier
als der Gelenke und Mark - Organe der Bewegung und der Sinneswahrnehmung- einschlieffende
erwahnt. Wenn der Priester das Messer braucht, um das Opfer zu zerlegen, kann nichts in ihm
verborgen bleiben. Selbst Gelenke und Mark werden getrennt. Gleicherweise braucht der Herr
Jesus das Wort Gottes fiir seine Nachfolger, um bis zur Scheidung des Geistlichen, Seelischen und
Korperlichen durchzudringen. Daraus folgt, daft Seele und Geist in ihrem Wesen verschieden sein
miissen. Daraus wiederum wird ersichtlich, daf sich der Mensch aus drei Teilen zusammensetzt.

Die Erschaffung des Menschen

»Und Jehova Gott formte den Menschen aus dem Staub der Erde und blies ihm den Leben-
sodem in die Nase; und so wurde der Mensch eine lebendige Seele« (1. Mose 2, 7). Als Gott
den Menschen schuf, formte er ihn aus dem Staub der Erde und blies ihm den »Lebensodem«
in seine Nase. Sobald der Lebensodem, der zum Geist des Menschen wurde, mit dem Leib des
Menschen in Kontakt kam, wurde auch die Seele geschaffen. Somit ist die Seele die Kombination
von menschlichem Leib und Geist. Daher nennt die Schrift den Menschen »eine lebendige Seele«.
Der Lebensodem wurde zum Geist des Menschen, d. h. zum Lebensprinzip in ihm. Der Herr
Jesus sagt uns: »Der Geist ist’s, der da lebendig macht; das Fleisch ist nichts niitze. Die Wor-
te, die ich zu euch geredet habe, die sind Geist und sind Leben.« Dieser Lebensodem stammt
vom Herrn der Schopfung. Wir diirfen jedoch des Menschen Geist nicht mit Gottes Heiligem
Geist verwechseln. Der letztere unterscheidet sich von unserem menschlichen Geist. Romer 8,
16 stellt diesen Unterschied dadurch heraus, daf es hier heift: » Der Geist selbst gibt Zeugnis
unsrem Geist, daf wir Gottes Kinder sind.« Das urspriingliche Wort fiir » Leben« in » Odem des
Lebens« ist chay und steht in der Mehrzahl. Das fiihrt uns auf die Tatsache zuriick, daft das
Einhauchen durch Gott ein zweifaches Leben hervorbrachte, ein seelisches und ein geistliches.
Als der Hauch Gottes in den Leib des Menschen kam, wurde er zum Geist des Menschen, als
aber der Geist durch den Leib reagierte, war die Seele entstanden. Das erklart den Ursprung
unseres geistlichen und seelischen Lebens. Wir miissen jedoch erkennen, daft dieser Geist nicht
Gottes eigenes Leben ist, denn sder Atem des Allméchtigen gibt mir das Leben« (Hiob 33,
4). Es ist nicht das ungeschaffene Leben Gottes im Menschen, noch ist es das Leben, das wir
bei der Wiedergeburt empfangen. Was wir bei der Wiedergeburt empfangen, ist Gottes eigenes
Leben, wie es durch den Baum des Lebens versinnbildlicht ist. Unser menschlicher Geist aber
besitzt, obschon er bleibend ist, kein »ewiges Leben«. »Formte den Menschen aus dem Staub
der Erde« bezieht sich auf den Kérper des Menschen. »Blies ihm den Lebensodem in die Nase«
bezieht sich auf den Geist des Menschen, wie er von Gott kam. »Und der Mensch wurde eine
lebendige Seele« bezieht sich auf des Menschen Seele, nachdem der Leib durch den Geist belebt
wurde und zu einem lebendigen und bewufiten Menschen wurde. Ein vollstdndiger Mensch ist
eine Dreieinigkeit- die Zusammensetzung von Geist, Seele und Leib. Nach 1. Mose 2, 7 wurde der
Mensch aus zwei unabhéngigen Bestandteilen geschaffen, dem leiblichen und dem geistlichen; als
aber Gott den Geist in die irdische Hiille gab, entstand die Seele. Der mit dem toten Leib in
Beriihrung gekommene menschliche Geist brachte die Seele hervor. Der Leib ohne den Geist war
tot, mit dem Geist bekam der Mensch Leben. Das auf diese Weise belebte Organ wurde Seele
genannt. »Der Mensch wurde eine lebendige Seele« gibt nicht nur der Tatsache Ausdruck, daf
die Verbindung von Geist und Leib die Seele hervorbrachte, es laft auch annehmen, daff Geist
und Leib vollstdndig in dieser Seele aufgingen. Mit anderen Worten, Seele und Leib wurden mit
dem Geist vereinigt, und Geist und Leib wurden mit der Seele verschmolzen. Adam, in seinem
siindlosen Zustand, wufite nichts von diesen endlosen Kéampfen zwischen Geist und Fleisch, wie
wir sie téglich erfahren. Da war eine vollkommene » Verschmelzung« dieser drei Naturen in ei-
ne einzige, und die Seele als das einigende Element wurde Ursache seiner Individualitét, seiner
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Existenz als besonderes Wesen. Der Mensch war dazu ersehen, eine lebendige Seele zu sein, denn
in ihr begegneten sich Geist und Leib, und durch sie wurde seine Eigenpersonlichkeit offenbar.
Vielleicht wollen wir ein unvollkommenes Beispiel zu Hilfe ziehen: Wenn wir einige Tropfen Farbe
in einen Becher Wasser fallen lassen, werden sich Farbe und Wasser vermischen zu einer dritten
Substanz, zu Tinte. So verbinden sich die zwei unabhéngigen Teile Geist und Leib, um eine leben-
dige Seele zu werden. (Der Vergleich hinkt in dem Sinne, als die durch die Verbindung von Geist
und Leib gewordene Seele ein ebenso unabhéngiges, unauflosliches Element wird, wie der Geist
und der Leib.) Gott behandelte des Menschen Seele als etwas Einmaliges. So wie die Engel als
Geistwesen geschaffen wurden, so wurde der Mensch vor allem als eine lebendige Seele geschaffen.
Der Mensch hatte nicht nur einen Leib mit Lebensodem, er wurde auch eine lebendige Seele. So
spricht Gott spéter in der Schrift wiederholt vom Menschen als von der »Seele«. Warum das?
Weil das, was der Mensch ist, davon abhéngt, wie seine Seele ist. Seine Seele gibt sein Bild wieder
und bringt seine Einzelpersonlichkeit zum Ausdruck. Sie ist das Organ seines freien Willens, das
Organ, in dem Geist und Leib vollig verschmelzen. Wenn des Menschen Seele geneigt ist, Gott
zu gehorchen, dann wird sie dem Geist erlauben, iiber den Menschen zu herrschen, wie Gottes
Ordnung es vorsah. Die Seele kann aber, wenn sie dies will, auch den Geist unterdriicken und
einen anderen Herrn iiber den Menschen herrschen lassen. Diese Triplizitdt (Dreifachheit) von
Geist, Seele und Leib mag mit einer Gliithlampe verglichen werden. Innerhalb der Lampe, die
den ganzen Menschen darstellen kann, gibt es elektrischen Strom, Licht und Draht. Der Geist
gleicht dem Strom, die Seele dem Licht und der Leib dem Draht. Der Strom ist die Ursache des
Lichtes, wiahrend das Licht die Wirkung des Stromes ist. Der Draht ist die materielle Substanz,
die sowohl den Strom leitet, als auch das Licht zum Vorschein bringt. Durch die Verbindung von
Geist und Leib entstand die Seele, was nur beim Menschen der Fall ist. So wie der Strom durch
den Draht geleitet sich in Licht verwandelt, so wirkt der Geist auf die Seele, die sich ihrerseits
durch den Leib mitteilt. Wir miissen jedoch bedenken, dafs zwar die Seele der Angelpunkt der
Elemente unseres Wesens im gegenwértigen Dasein ist, der Geist aber die herrschende Kraft in
unserem Auferstehungsleben sein wird. So sagt uns die Bibel: »Es wird gesét ein fleischlicher
Leib, es wird auferstehen ein geistlicher Leib« (1. Kor. 15, 44). Eines ist hier jedoch von grofter
Wichtigkeit: Bei uns, die wir mit dem auferstandenen Herrn vereint wurden, kann schon jetzt
unser Geist liber unser ganzes Wesen herrschen. Wir sind nicht mit dem »ersten Adam« vereint,
der als eine lebendige Seele geschaffen wurde, sondern mit dem »letzten Adam«, der ein Leben
schenkender Geist ist (Vers 45).

Die Funktionen von Geist, Seele und Leib

Durch seinen Leib kommt der Mensch mit der materiellen Welt in Beriihrung. Wir kénnen daher
den Leib als den Teil bezeichnen, der uns das Weltbewufstsein gibt. Die Seele schlieft den Verstand
in sich, der uns im gegenwirtigen Dasein eine Hilfe ist, und die Gefiihle, die von den Sinnen
ausgehen. Da die Seele zum menschlichen Ich gehort und seine Personlichkeit offenbart, wird
sie als der Teil bezeichnet, der das Selbstbewufstsein vermittelt. Der Geist ist der Teil, durch
den wir mit Gott in Verbindung kommen und durch den allein wir ihn zu fassen und anzubeten
vermogen. Weil er uns {iber unsere Beziehung zu Gott Aufschlufs gibt, wird der Geist das Element
des Gottesbewufstseins genannt. Gott wohnt im Geist, das Ich wohnt in der Seele, wihrend die
Sinne im Leib wohnen. Durch seinen Geist hat der Mensch Umgang mit der geistlichen Welt und
mit dem Geist Gottes, um beides, die Kraft und das Leben aus der geistlichen Welt zu empfangen
und zum Ausdruck zu bringen. Durch seinen Leib ist der Mensch in Kontakt mit der &uferen,
den Sinnen zugénglichen Welt, auf die er sowohl einwirkt, als auch von ihr beeinflutt wird. Die
Seele steht zwischen diesen zwei Welten, gehort aber dennoch beiden an. Durch den Geist ist
sie mit der geistlichen Welt verbunden und durch den Leib mit der materiellen Welt. Sie besitzt
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auch die Macht des freien Willens und kann daher ihre » Umgebung« wéhlen. Der Geist kann
nicht direkt auf den Leib wirken. Er braucht dazu ein Medium, und dieses Vermittlungselement,
die Seele, entstand dadurch, daff der Geist mit dem Leib in Beriihrung kam. Die Seele steht
also zwischen dem Geist und dem Leib und verbindet diese miteinander. Der Geist kann sich
durch die Seele den Leib unterwerfen, so daf er Gott gehorcht; Gleicherweise kann aber auch
der Leib durch die Seele den Geist negativ beeinflussen. Der Geist ist das edelste unter diesen
drei Elementen, schafft er doch die Verbindung zu Gott. Der Leib ist das niedrigste, da er uns
mit der Materie verbindet. Die dazwischen liegende Seele verbindet beide miteinander und trégt
auch beider Wesensziige. Die Seele ermoglicht es Geist und Leib, sich einander mitzuteilen und
gemeinsam zu wirken. Es ist die Aufgabe der Seele, dafiir zu sorgen, dafs Geist und Kérper ihre
richtige Beziehung nicht verlieren, dafs ndmlich der Leib dem Geist untergeordnet bleibt und der
Geist durch die Seele den Leib regiert. Die Seele des Menschen ist deshalb von grofter Bedeutung.
Sie nimmt vom Geist, was dieser vom Heiligen Geist empfangen hat, damit die Seele, nachdem
sie vervollkommnet wurde, dem Leib das vermittelt, was sie erhalten hat, so daf auch der Leib
an der Vollkommenheit des Heiligen Geistes Anteil haben und zu einem geistlichen Leib werden
kann. So ist also der Geist der edelste Teil des Menschen und hat seinen Sitz im innersten Bereich
seines Wesens. Der Leib ist der niedrigste und hat den dufersten Platz inne. Zwischen beiden
wohnt die Seele, die ihnen als Bindeglied dient. Der Leib ist die &ufiere Schale der Seele, wihrend
die Seele die duflere Hiille des Geistes ist. Der Geist iibermittelt seine Gedanken der Seele, und
die Seele iibt den Leib, den Anordnungen des Geistes zu folgen. Das ist die Aufgabe der Seele
als Vermittlerin. Vor dem Siindenfall beherrschte der Geist durch die Seele das ganze Sein des
Menschen. Die Kraft der Seele ist sehr grof, weil in ihr Geist und Leib verschmelzen und sie zum
Sitz der Personlichkeit und Wirksamkeit des Menschen machen. Bevor der Mensch eine Siinde
beging, war die Macht der Seele vollkommen unter der Herrschaft des Geistes. Thre Kraft war
daher des Geistes Kraft. Der Geist kann nicht selbst auf den Leib einwirken, er kann dies einzig
durch die Vermittlung der Seele. Das wird in Lukas 1, 46-47 verdeutlicht: » Und Maria sprach:
>Meine Seele erhebt den Herrn, und mein Geist freuet sich Gottes, meines Heilandes.<« Hier
zeigt der Wechsel in der Zeitform, dafs der Geist zuerst in Gott Freude empfing und dann diese
Freude durch die Seele auch rein duferlich zum Ausdruck gebracht wurde. Halten wir nochmals
fest, daft die Seele der Sitz der Personlichkeit ist. Hier ist der Sitz von Wille, Verstand und Gefiihl
des Menschen. Wahrend der Geist dazu dient, sich mit der geistlichen Welt in Verbindung zu
setzen, und der Leib seinerseits mit der natiirlichen Welt, so steht die Seele zwischen beiden
und entscheidet, ob die geistliche oder die natiirliche Welt regieren soll. Manchmal {ibernimmt
auch die Seele selbst durch den Verstand die Herrschaft iiber den Menschen. Damit der Geist
regieren kann, muf die Seele ihre Zustimmung geben, andernfalls ist der Geist nicht in der Lage,
Seele und Leib zu regulieren. Die Entscheidung liegt aber bei der Seele, denn in ihr wohnt die
Personlichkeit des Menschen. So ist die Seele eigentlich der Drehpunkt seines ganzen Wesens,
weil sie die Entschluffkraft in sich birgt. Nur wenn die Seele bereit ist, eine demiitige Stellung
einzunehmen, ist es dem Geist moglich, den ganzen Menschen zu fiihren. "Wenn sich die Seele
dagegen auflehnt, hat der Geist keine Macht. Das erklért die Bedeutung des freien Willens des
Menschen. Der Mensch ist kein Automat, der sich zwangsldufig nach Gottes Willen richtet. Er hat
vielmehr die volle, unumschrinkte Moglichkeit, selbst zu entscheiden. Er besitzt das Organ der
eigenen Willenskraft und kann wéhlen, ob er Gott folgen oder ihm widerstehen und damit dem
Satan folgen will. Gott will, daf der Geist, als der edelste Teil des Menschen, iiber den ganzen
Menschen herrscht. Doch der Wille - der entscheidende Teil der Eigenpersonlichkeit- gehort zur
Seele. Er ist es, der bestimmt, ob der Geist oder der Leib oder auch die Seele regiert. Im Blick
auf die Tatsache, dafs die Seele solche Macht besitzt und das Organ der Individualitét ist, nennt
die Bibel den Menschen »eine lebendige Seele«.
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Der heilige Tempel und der Mensch

» Wifst ihr nicht«, schreibt der Apostel Paulus, »daf ihr Gottes Tempel seid und daf Gottes
Geist in euch wohnt? « (1. Kor. 3, 16). Er hatte eine Offenbarung empfangen, nach der der
Mensch mit einem Tempel verglichen wird. So wie Gott vormals im Tempel wohnte, so wohnt
der Heilige Geist heute im Menschen. Daraus, daft er mit dem Tempel verglichen wird, kénnen
wir auch die Bedeutung der Dreiteilung des Menschen ersehen. Wir wissen, dafi der Tempel in
drei Teile unterteilt ist. Der erste ist der Aufere Vorhof, den alle sehen und besuchen kénnen.
Der allgemeine Gottesdienst wird hier verrichtet. Wenn wir weiter hineingehen, kommen wir in
das Heiligtum, in das nur die Priester gehen diirfen, um Gott Ol, Weihrauch und Brot darzu-
bringen. Sie sind schon recht nahe bei Gott, aber noch nicht am néchsten, denn sie sind immer
noch auflerhalb des Vorhanges und daher noch nicht in der eigentlichen Gegenwart Gottes. Gott
wohnt im tiefsten Innern, im Allerheiligsten, wo die Dunkelheit von einem Licht iiberstrahlt ist,
zu dem kein Mensch Zutritt hat. Obschon der Hohepriester einmal jahrlich hineingeht, zeigt
dies doch, daf kein Mensch im Allerheiligsten sein kann, bis der Vorhang zerrissen ist. Auch der
Mensch ist ein Tempel Gottes und besteht aus drei Teilen. Der Leib ist der Aufere Vorhof und
nimmt eine dufiere Stellung ein mit einem jedermann sichtbaren Leben. Hier sollte der Mensch
den Geboten Gottes gehorchen. Hier dient der Sohn Gottes als Stellvertreter und stirbt fiir die
Menschheit. Inwendig ist die Seele des Menschen, die das innere Leben des Menschen ausmacht
und die des Menschen Empfinden, Entschluffkraft und Verstand einschlieft. So sieht das Hei-
ligtum eines wiedergeborenen Menschen aus, denn seine Liebe, sein Wille und seine Gedanken
sind vollig erleuchtet, damit sie Gott dienen, wie dies die Priester des Alten Bundes taten. Im
Innersten, hinter dem Vorhang, befindet sich das Allerheiligste, in das kein menschliches Licht
je durchgedrungen und kein Auge je eingedrungen ist. Es ist »der geheime Ort des Hochstenx,
der Wohnsitz Gottes. Er ist unerreichbar fiir den Menschen, es sei denn, Gott zerreifst den Vor-
hang. Dies ist des Menschen Geist. Dieser Geist liegt jenseits des menschlichen Eigenbewuftseins
und iiber seinem Empfindungsvermoégen. Hier kommt der Mensch mit Gott in Verbindung und
vereinigt sich mit ihm. Fiir dieses Allerheiligste gibt es kein Licht, weil Gott dort wohnt. Im
Heiligtum gibt es Licht, befindet sich dort doch der siebenarmige Leuchter. Der Aufiere Vorhof
steht in vollem Tageslicht. All dies dient als Bild und Vorschattung des wiedergeborenen Men-
schen. Sein Geist ist gleichsam das Allerheiligste, in dem Gott wohnt, wo der Glauben regiert und
nicht die Sinne, das Empfinden oder Verstehen des Glaubigen. Die Seele gleicht dem Heiligtum,
denn sie ist geniigend »ausgeleuchtet« durch verniinftige Gedanken und Konzepte, viel Wissen
und Verstéindnis der Dinge der ideellen und materiellen Welt. Der Leib ist dem AuReren Vorhof
vergleichbar und fiir alle klar erkennbar. Die Handlungen des Leibes kénnen von jedermann be-
obachtet werden. Die Ordnung, die Gott uns darbietet, ist unmifversténdlich: »euer Geist, Seele
und Leib« (1. Thess. 5, 23). Es heifst nicht »Seele und Geist und Leib,« auch nicht »Leib und
Seele und Geist«. Der Geist ist der vornehmste Teil und wird daher zuerst genannt. Nachdem
wir nun Gottes Ordnung gesehen haben, vermdgen wir auch die Weisheit der Bibel zu wiirdigen,
die den Menschen mit einem Tempel vergleicht. Wir erkennen die vollkommene Harmonie, die
zwischen dem Tempel und dem Menschen besteht, sowohl hinsichtlich der Ordnung als auch des
Wertes.

Aller Tempeldienst geschieht aufgrund der Offenbarung im Allee-heiligsten. Die Verrichtungen
im Heiligtum und im Vorhof sind durch die Gegenwart Gottes im Allerheiligsten geregelt. Dies
ist die Stelle, an der die vier Ecken des Tempels zusammenlaufen und ruhen. Es mag uns schei-
nen, dafs im Allerheiligsten nichts getan wiirde, weil es dort stockdunkel ist. Alle Verrichtungen
geschehen im Heiligtum; selbst jene im Aukeren Vorhof werden von den Priestern des Heiligtums
iiberwacht. Alle Tétigkeit im Heiligtum wird aber in Wirklichkeit durch die Offenbarung in der
dulersten Ruhe und dem Frieden des Allerheiligsten bestimmt. Es ist nicht schwierig, hier die
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geistliche Parallele zu erkennen. Die Seele, das Organ unserer Personlichkeit, setzt sich aus Ver-
stand, Willenskraft und Gefiihl zusammen. Es scheint, als sei die Seele Herr aller Handlungen,
weil der Leib ihren Anweisungen gehorcht. Vor dem Fall des Menschen aber war die Seele trotz
ihrer Bedeutsamkeit vom Geist geleitet. Das ist die Ordnung, an der Gott noch immer festhalt:
zuerst der Geist, dann die Seele und zuletzt der Leib.

Geist und Seele

Geist

Es ist fiir einen Glaubigen von grofiter Wichtigkeit zu wissen, daft er einen Geist hat, weil hier
die Kommunikation Gottes mit ihm stattfindet. Wenn der Glaubige seinen eigenen Geist nicht
erkennt, weiff er auch nicht, wie er im Geist mit Gott Verbindung haben kann. So geschieht es
leicht, daf er die Gedanken oder Gefiihle der Seele als das Werk des Geistes mifversteht. Auf
diese Weise verbannt er sich selbst in den &dufseren Bereich und bleibt unfihig, den geistlichen
Bereich zu erleben.

1. Kor. 2, 11 spricht vom »Geist des Menschen, der in ihm ist«. 1. Kor. 5, 4 erwéhnt »mein
Geist«. Rom. 8, 16 sagt »unser Geist«. 1. Kor. 14, 14 gebraucht »mein Geist«. 1. Kor. 14, 32 sagt
uns vom »Geist der Propheten«. Spriiche 25, 28 bezieht sich auf »sein eigener Geist«. Hebr. 12,
23 erwahnt »der Geist gerechter Menschen«. Sach. 12, 1 stellt fest, daf »der Herr... den Geist
des Menschen in ihm formte«.

Diese Schriftstellen zeigen zur Geniige, dafs wir menschliche Wesen einen menschlichen Geist
besitzen. Dieser Geist ist nicht dasselbe wie unsere Seele, noch ist er mit dem Heiligen Geist
zu verwechseln. In diesem Geist beten wir Gott an. Nach dem, was die Bibel und auch die
Erfahrung von Gléaubigen uns lehrt, kann gesagt werden, daf der menschliche Geist aus drei
Teilen besteht oder, um es anders auszudriicken, drei Hauptfunktionen hat. Es sind dies: das
Gewissen, die Intuition und die Kommunion. Das Gewissen ist das unterscheidende Organ, das
Recht und Unrecht erkennt, jedoch nicht durch die Beeinflussung des im Gehirn gespeicherten
Wissens, sondern durch ein unvermitteltes,

direktes Urteil. Sehr oft will unser Verstand das rechtfertigen, was unser Gewissen entschieden
hat. Aber das Werk des Gewissens ist unabhéngig und direkt, es richtet sich nicht nach dufseren
Gegebenheiten. Wenn der Mensch etwas Unrechtes tun will, erhebt es seine anklagende Stimme.
Die Intuition ist das empfindliche Organ des menschlichen Geistes. Sie ist vom kérperlichen und
seelischen Empfinden so diametral verschieden, daf sie das »unmittelbare Erkennen« (Intuition)
genannt wird. Das unmittelbare FErkennen ist ein direktes von dufseren Einfliissen unabhéngiges
Empfinden. Diese Erkenntnis, die wir ohne jede Hilfe von Verstand, Gefiihl oder Willen erlan-
gen, wird uns unmittelbar zuteil. Wir »wissen« eigentlich nur durch das unmittelbare Erkennen,
unser Verstand hilft uns lediglich zu »verstehen«. Gottliche Offenbarungen und alles Tun des
heiligen Geistes erkennt der Gldubige durch diese Intuition, die allerdings durch das Bewufst-
sein kontrolliert werden mufl. Damit das unmittelbare Wissen zum fruchtbaren Erkennen werden
kann, braucht es den Verstand. Ein Glaubiger muf daher auf diese beiden Funktionen des Geistes
achten: die Stimme des Gewissens und die Belehrung der Intuition. Kommunion ist Anbetung
Gottes. Die Organe der Seele sind untauglich, Gott anzubeten. Gott wird nicht durch unsere
Gedanken, Gefiihle oder unseren Willen erfafst, denn wir kénnen ihn nur unmittelbar in unserem
Geist erkennen. Unsere Anbetung Gottes und die uns von Gott zukommenden Mitteilungen ge-
schehen beide unmittelbar im Geist. Sie spielen sich im »inneren Menschen« ab, nicht in der Seele
und nicht im dufseren Menschen. Daraus kénnen wir schlieften, daf diese drei Grundbestandteile,
Gewissen, Intuition und Kommunion tief miteinander verbunden sind und aufeinander abge-
stimmt funktionieren. Die Beziehung zwischen Gewissen und Intuition besteht darin, daf das
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Gewissen aufgrund der Intuition beurteilt, es verwirft jedes Verhalten, das nicht den durch die
Intuition empfangenen Weisungen folgt. Die Intuition steht mit der Kommunion oder Anbetung
in Verbindung, indem der Mensch Gott durch die Intuition erkennt und Gott seinen Willen dem
Menschen durch die Intuition offenbart. Nicht unsere Erwartungen oder Schlufsfolgerungen brin-
gen uns zur Erkenntnis Gottes. Aus den folgenden drei Gruppen von Bibelstellen wird ersichtlich,
daf unser Geist die Funktion des Gewissens hat (wir sagen nicht, daf der Geist das Gewissen ist),
die Funktion der Intuition (oder des geistlichen Empfindens) und die Funktion der Kommunion
(oder Anbetung).

A) Die Funktion des Gewissens im Geist des Menschen »Der Herr, dein Gott, verhértete seinen
Geist« (5. Mose 2, 30). »Er hilft denen, die ein zerschlagenes Gemiit haben« (Ps. 34, 19). »Gib
mir einen neuen Geist« (Ps. 51, 12). » Jesus ward betriibt im Geist« (Joh. 13,21). »Da ergrimmte
sein Geist in ithm« (Apg. 17, 16). »Der Geist gibt Zeugnis unserem Geist« (Rom. 8, 16). »Ich
bin doch mit dem Geiste da und habe beschlossen« (1. Kor. 5,3). »Da hatte ich keine Ruhe in
meinem Geist« (2. Kor. 2, 13). »Denn Gott hat uns nicht gegeben den Geist der Furcht« (2.
Tim. 1,7).

B) Die Funktion der Intuition im Geist des Menschen »Der Geist ist willig (Matth. 26, 41).
»Jesus erkannte im Geist« (Mark. 2, 8). »Und er seufzte in seinem Geist« (Mark. 8, 12). » Jesus
ergrimmte im Geist« (Joh. 11, 33). »Er redete brennend im Geist« (Apg. 18, 25). »Im Geist
gebunden« (Apg. 20, 22). » Denn welcher Mensch weiff, was im Menschen ist, als allein der Geist
des Menschen, der in ihm ist?« (1. Kor. 2, 11). »Sie haben meinen und euren Geist erquickt« (1.
Kor. 16, 18).

C) Die Funktion der Kommunion im Geist des Menschen » Mein Geist freut sich Gottes« (Luk.
1, 47). »Die wahren Anbeter werden im Geist und in der Wahrheit anbeten« (Joh. 4, 23). » Gott,
dem ich diene in meinem Geist« (Rom. 1, 9). »Ihr habt einen kindlichen Geist empfangen, durch
welchen wir rufen: Abba, lieber Vater« (Rom. 8, 15). »Der Geist gibt Zeugnis unserem Geist«
(Rom. 8, 16). »Wer dem Herrn anhangt, ist ein Geist mit ihm« (1. Kor. 6, 17). »Ich will singen
im Geist« (1. Kor. 14, 15). »Du lobpreist im Geist« (1. Kor. 14, 16), »Und er fithrte mich hin im
Geist« (Oftb. 21, 10).

Aus diesen Schriftstellen erkennen wir, daft unser Geist zum mindesten diese drei Funktionen
hat. Obschon nicht wiedergeborene Menschen das eigentliche Leben noch nicht haben, besitzen
sie diese drei Funktionen (aber ihre Anbetung gilt den bosen Geistern). Bei den einen kommen
diese Funktionen mehr zum Vorschein, bei anderen weniger. Das besagt aber keineswegs, daf sie
nicht in Siinde und Ubertretungen tot sind. Das Neue Testament betrachtet jene, die ein feines
Gewissen, eine scharfe Intuition oder eine geistliche Neigung und geistliches Interesse haben,
deswegen nicht als errettete Menschen. Sie beweisen uns nur, dafl wir aufer dem Verstand, Gefiihl
und Willen unserer Seele auch einen Geist haben. Vor der Wiedergeburt ist der Geist vom Leben
Gottes getrennt; erst nachher wohnt das Leben Gottes, des Heiligen Geistes, in unserem Geist.
Dann wird er belebt, um Werkzeug des Heiligen Geistes zu sein. Wenn wir die Bedeutung des
Geistes studieren, dann gilt es zu erkennen, daf wir als menschliche Wesen einen unabhéngigen
Geist besitzen. Dieser Geist ist weder der Verstand noch der Wille oder das Gefiihl des Menschen,
im Gegenteil, er schliefft das Gewissen, die Intuition und die Kommunion in sich. Hier im Geist
geschieht es, daf Gott uns erneuert, uns lehrt und uns in seine Ruhe einfiihrt. Aber es muft
leider gesagt werden, daft durch viele Jahre unter der Knechtschaft der Seele viele Christen sehr
wenig tiber ihren Geist wissen. Wir sollten Gott ernsthaft bitten, uns durch eigenes Erleben zu
lehren, was geistlich und was »seelisch« ist. Vor der Wiedergeburt ist der Geist des Glaubigen
so in der Seele versunken und von ihr umgeben, dafs er nicht unterscheiden kann, ob etwas von
der Seele oder vom Geist ausgeht. Die Funktionen des Geistes haben sich mit denen der Seele
vermischt. Zudem hat der Geist seine urspriingliche Funktion Gott gegeniiber verloren, denn er
ist tot vor Gott. So scheint er lediglich ein Zubehor der Seele zu sein. Und wahrend Verstand,
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Gefiihl und Wollen an Kraft zunehmen, werden die Funktionen des Geistes so verdunkelt, daf
man sie fast nicht mehr erkennt. Darum muft beim Gldubigen, nachdem er wiedergeboren ist,
eine Scheidung von Seele und Geist vollzogen werden. Beim Erforschen der Schrift scheint es,
daf ein unerneuerter Geist nicht anders funktioniert als die Seele. Die folgenden Schriftstellen
mogen dies verdeutlichen.

»Sein Geist war bekiimmert« (1. Mose 41, 8). »Ein betriibter Geist laft das Gebein vertrock-
nen« (Spr. 17, 22). »Die, welche irren in ihrem Geist« (Jes. 29, 24).

Hier sehen wir die Werke des unerneuerten Geistes, und wie sehr seine Werke denen der Seele
gleichen. Es heifsit hier Geist und nicht Seele, weil deutlich werden soll, daft es um das Innerste
des Menschen geht. Das enthiillt, wie der Geist des Menschen vollig unter die Herrschaft und den
Einflufs der Seele geraten ist und daf er die Werke der Seele widerspiegelt. Nichtsdestoweniger
existiert der Geist, denn diese Werke kommen vom Geist. Obschon von der Seele beherrscht, hort
der Geist doch nicht auf zu existieren.

Seele

Neben dem Geist, durch den der Mensch mit Gott in Verbindung stehen kann, besitzt der Mensch
auch eine Seele, sein Eigenbewufstsein. Er wird sich seiner Existenz durch seine Seele bewufit. Sie
ist der Sitz unserer Personlichkeit. Das, was Menschsein letztlich ausmacht, sind die Qualitdten
der Seele. Intellekt, Gedanken, Ideale, Liebe, Gefiihl, Unterscheidung, Entscheidung usw. sind
nichts anderes als verschiedene Erfahrungen der Seele. Es wurde bereits erklért, dafs der Geist und
der Leib in der Seele verschmolzen sind, die ihrerseits das Organ unserer Personlichkeit bildet.
Daher kommt es, daf die Bibel den Menschen auch »Seele« nennt. So redet z. B. 1. Mose 12, 5 von
den Menschen als von »Seelen«. Als Jakob seine ganze Familie nach Agypten hinunterbrachte,
lesen wir, daf »all der Seelen des Hauses Jakobs, die nach Agypten kamen, siebzig waren«
(1. Mose 46, 27). Zahlreiche Beispiele erscheinen im Urtext der Bibel, wo »Seele« anstelle von
»Mensch« gebraucht ist. Denn Sitz und Wesen der Personlichkeit ist die Seele. Die Personlichkeit
eines Menschen erfassen, heiftt seine Person erfassen. Des Menschen Existenz, Eigenschaften und
Leben konzentrieren sich in der Seele. Die Bibel bezeichnet daher den Menschen als eine »Seele«.
Das, was die Personlichkeit eines Menschen ausmacht, sind die drei Hauptfunktionen - Wille,
Verstand und Gefiihl. Der Wille ist das Werkzeug fiir unsere Entschliisse und zeigt die Moglichkeit
der freien Wahl. Er gibt unserer Bereitwilligkeit und unserem Unwillen Ausdruck: »wir wollen«
oder »wir wollen nicht«. Ohne dies wére der Mensch zu einem Automaten herabgesetzt. Der
Verstand, das Werkzeug unserer Gedanken, verdeutlicht unsere intellektuellen Moglichkeiten.
Hier entspringen Weisheit, Erkenntnis und Urteilskraft. Ohne ihn ist der Mensch toricht und
einfallslos. Unsere Neigungen und Abneigungen werden durch das Gefiihl ausgedriickt. Mangel
an Gefiihl macht den Menschen unempfindlich wie Holz und Stein. Ein sorgfaltiges Studium der
Bibel fiihrt zu dem Schluf, dafs diese drei Féhigkeiten der Personlichkeit Ausdrucksformen der
Seele sind. Es gibt zu viele Schriftstellen, als daf wir sie alle anfiihren kénnten. Wir kobnnen daher
nur eine kleine Auswahl vornehmen.

A) Der Wille als Fahigkeit der Seele »Gib mich nicht preis dem Willen (eigentlich: »Seele«)
meiner Feinde« (Ps. 27, 12). »Und gab dich preis der Willkiir (eigentlich: »Seele«) deiner Feinde«
(Hes. 16, 27). »So richtet nun euer Herz (eigentlich: »Seele«), Gott zu suchen« (1. Chron. 22,
19). »Meine Seele straubt sich, es anzuriihren« (Hiob 6, 7). » Wille« oder » Herz« spricht hier von
der menschlichen Entscheidungskraft. » Das Herz richten« und sich »strauben« sind Téatigkeiten
des Willens, die in der Seele entspringen.

B) Der Verstand als Fahigkeit der Seele »Das Verlangen ihrer Seele« (Hes. 24, 25). »Wo eine
Seele ohne Vernunft handelt, da ist auch Eifer ohne Nutzen« (Spr. 19, 2). »Wie lange soll ich
sorgen (eigentlich: Rat halten) in meiner Seele« (Ps. 13, 2). » Wunderbar sind deine Werke; das
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erkennt meine Seele« (Ps. 139, 14). »So ist Weisheit gut fiir deine Seele« (Spr. 24, 14). Hier
werden » Vernunft«, »Rat halten«, »erkennen« usw. als Funktionen des Intellektes geschildert,
die nach der Bibel aus der Seele hervorgehen.

C) Das Gefiihl als Fahigkeit der Seele a. Gefiihle der Zuneigung »Da verband sich das Herz
Jonathans mit dem Herzen Davids, und Jonathan gewann ihn lieb wie sein eigenes Herz« (2.
Sam. 18, 1). »Sage mir an, du, den meine Seele liebt« (Hohel. 1, 7). »Daf ihm vor der Speise
ekelt, und seine Seele, dafs sie nicht Lust hat zu essen« (Hiob 33, 20). b. Gefiihle des Verlangens
»Gib dein Geld fiir alles, woran dein Herz Lust hat« (5. Mose 14, 26). » Meine Seele verlangt und
sehnt sich nach den Vorhéfen des Herrn« (Ps. 84, 3). »Das Verlangen eurer Herzen« (Hes. 24, 21).
»Meine Seele schreit, Gott, zu dir« (Ps. 42, 2). ¢. Empfindung und Wahrnehmung »Und auch
durch deine Seele wird ein Schwert dringen« (Luk. 2, 35). »Denn die Seele des ganzen Volkes war
erbittert« (1. Sam. 30, 6). »Wie lange plagt ihr doch meine Seele« (Hiob 19, 2). »Meine Seele
ist betriibt« (Matth. 26, 38). » Allein esset das Fleisch nicht mit seinem Blut, in dem sein Leben
ist« (1. Mose 9, 4). »Des Leibes Leben ist ein Blut« (3. Mose 17, 11). »Die dem Kind nach dem
Leben standen, sind gestorben« (Matth. 2, 20). » Aber ich achte mein Leben keiner Rede wert«
(Apg. 20, 24). »Der gute Hirte laft sein Leben fiir die Schafe« (Joh. 10, 11).

In den genannten, die verschiedenen menschlichen Gefiihle betreffenden Beobachtungen entde-
cken wir, daf die Seele zu lieben und zu hassen, zu wiinschen und zu streben, zu empfinden und
zu fithlen vermag. Aus diesem kurzen Bibelstudium wird ersichtlich, daft die Seele des Menschen
den Intellekt und das Gefiihl umfafst.

Das Seelen-Leben

Manche Bibellehrer weisen uns darauf hin, daft im Griechischen drei verschiedene Worter Ver-
wendung finden, um das » Leben« zu bezeichnen: 1. Bios, 2. Psyche 3. Zoe. Sie alle beschreiben
das Leben, geben aber sehr verschiedenen Bedeutungen Ausdruck. Bios bezieht sich auf die Mit-
tel zum Leben und das natiirliche Leben selbst. Unser Herr Jesus brauchte dieses Wort, als er
die Frau lobte, die ihr letztes Scherflein in den Opferstock im Tempel legte. Zoe ist die héchste
Form des Lebens, das Geistesleben. Wenn immer die Bibel das ewige Leben erwéhnt, gebraucht
sie dieses Wort. Psyche bezieht sich auf das allgemeine Leben und auf das Seelenleben. Die Bi-
bel wendet dieses Wort da an, wo vom menschlichen Leben die Rede ist. Wir wollen hier auch
beachten, daft die Worte »Seele« und »Seelenleben« im Urtext der Bibel die gleichen sind. Im
Alten Testament wird das hebréische Wort fiir »Seele« - nephesh - auch fiir »Seelenleben« ge-
braucht. Das Neue Testament verwendet daher das griechische Wort psyche auch fiir beides,
»Seele« und »Seelenleben«. Wir erkennen somit, daff die Seele nicht nur einer der drei Teile
des Menschen ist, sondern auch sein Leben, sein natiirliches Leben. An vielen Stellen der Bibel
wird »Seele« mit »Leben« iibersetzt. Das Wort Leben in diesen Versen ist das Wort »Seele« im
Urtext. Es ist so {ibersetzt, weil es anders schwierig zu verstehen wére. Die Seele ist ja auch das
Leben des Menschen. Wie bereits erwahnt, ist die » Seele« einer der drei Grundbestandteile des
Menschen. Das »Seelenleben« ist das natiirliche Leben des Menschen, durch das er ist und das
ihn »bewegt«. Es ist das Leben, durch das der Mensch existiert; es ist die Kraft, durch die der
Mensch wird, was er ist. Da nun die Bibel nephesh und psyche fiir beides, fiir Seele und fiir das
Leben des Menschen gebraucht, ist es offensichtlich, daf diese beiden, obschon verschieden, nicht
voneinander zu trennen sind. Sie sind insofern verschieden, als an gewissen Stellen psyche (z.B.)
entweder mit »Seele« oder mit »Leben« iibersetzt werden muf. Die Ubersetzung kann in diesen
Féllen nicht durch beide Worte erfolgen. So sind z. B. »Seele« und »Leben« in Luk. 12, 19-23
und Mark. 3, 4 im Urtext tatséchlich das gleiche Wort; sie aber mit dem gleichen deutschen
Wort zu iibersetzen, brichte den wahren Sinn nicht zum Ausdruck. Sie sind aber gleichwohl
unzertrennlich, weil beide im Menschen vollkommen vereint sind. Ein Mensch ohne Seele hat
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kein Leben. Die Bibel spricht nie davon, dafs der natiirliche Mensch ein anderes Leben besitzt
als die Seele. Das Leben des Menschen ist nichts anderes, als die den Leib durchdringende Seele.
Sowie sich die Seele mit dem Leib vereinigt, wird sie zum Leben des Menschen. Das Leben ist
das sichtbare Phanomen der Seele. Die Bibel sieht im gegenwértigen Leib des Menschen einen
»seelischen Leib« (1. Kor. 15, 44, Urtext), denn das Leben unseres gegenwértigen Leibes ist das
Leben der Seele. Das Leben des Menschen ist daher einfach ein Ausdruck der Zusammensetzung
seiner Geistes-, Gefiihls- und Willenskréfte. Die » Personlichkeit« im natiirlichen Bereich umfafst
diese drei Teile der Seele, aber nur diese. Die Seele ist also des Menschen natiirliches Leben.
Dafs die Seele des Menschen Leben ist, ist eine wichtige Tatsache, die es zu erkennen gilt, weil
dies wesentlich damit zusammenhéngt, was fiir Christen wir werden, ob geistliche oder seelische.
Dies wird spéter noch ausgefiihrt werden. Die Seele und das Ich des Menschen Wenn wir nun
erkannt haben, daft die Seele der Sitz unserer Personlichkeit ist, das Organ des Willens und das
natiirliche Leben, kénnen wir leicht folgern, daf die Seele auch das »wirkliche Ich« ist. Unser
Ich ist die Seele. Auch dies l&ft sich in der Bibel aufzeigen. In 4. Mose 30 erscheint zehnmal die
Wendung »ihn selbst binden«. Im Urtext heifst es »seine Seele binden«. Das fiihrt uns zu dem
Verstéandnis, daff die Seele unser eigenes Ich ist. An vielen anderen Stellen finden wir das Wort
»Seele« mit »euch, »ihr« oder »du« libersetzt. Hier einige Beispiele:

»Macht eure Seelen nicht zum Scheusal und verunreinigt euch nicht an ihnen, daf ihr euch
besudelt« (3. Mose 11, 43). »Willst du vor Zorn bersten?« (Hiob 18, 4). »Meine Seele miisse
sterben den Tod des Gerechten« (4. Mose 23, 10). » Gedenke nicht, dafs du dein Leben (eigentlich:
Seele) errettest« (Esth. 4, 13).

Diese Schriftstellen aus dem AT zeigen uns auf verschiedene Weise, dafs die Seele des Men-
schen Personlichkeit ist. Das NT vermittelt den gleichen Eindruck. »Seelen« ist die urspriingliche
Wiedergabe fiir »acht Personen« in 1. Petr. 3, 20 und ebenso fiir »zweihundertsechsundsiebzig
Personen« in Apg. 27,37. Der Satz in Rém. 2, 9, der heute »jedes menschliche Wesen, das Boses
tut« iibersetzt ist, heifst im Urtext »jede Menschenseele, die Boses wirkt«. Die Menschenseele
ist zu warnen, die Boses wirkt, heifft daher den bosen Menschen warnen. In Jak. 5, 20 meint die
Rettung einer Seele di e Rettung eines Siinders. Und Luk. 12, 19 zeigt den torichten Reichen,
der beruhigende Worte an seine Seele richtet, als einen, der zu sich selbst spricht. Es wird somit
klar, daf die Bibel ganz allgemein des Menschen Seele oder Seelenleben als den Menschen selbst
betrachtet. Eine Bestétigung dafiir haben wir auch in den Worten unseres Herrn Jesus, die in
zwei Evangelien enthalten sind. In Matth. 16, 26 lesen wir: » Was hiilfe es dem Menschen, wenn
er die ganze Welt gewonne, verlore aber sein Leben (Psyche)? Oder was kann ein Mensch fiir
sein Leben (psyche) geben?« In Luk. 9, 25 hingegen heift es: »Denn was hilft es dem Menschen,
wenn er die ganze Welt gewinnt, und sich selbst (eautou) verliert oder einbiifft?« Beide Evange-
lien berichten dasselbe; das eine braucht jedoch »Leben« (oder Seele), wihrend im andern »ich
selbst« steht. Das bedeutet, daft der Heilige Geist Matthdus gebraucht, um die Bedeutung von
»sich selbst« in Lukas zu erkldren, und Lukas, um die Bedeutung von »Leben« in Matthaus zu
verdeutlichen. Diese Betrachtung erlaubt uns, den Schluf zu ziehen, daft wir, um Mensch zu sein,
die Elemente der Seele besitzen miissen. Jeder natiirliche Mensch ist so angelegt, denn die Seele
ist das allgemeine Leben, an dem alle natiirlichen Menschen teilhaben. Vor der Wiedergeburt
gehoren alle Aspekte des Lebens zur Seele: die Personlichkeit, Kraft, Wollen, Denken, Liebe,
Gefiihl usw. Mit anderen Worten, die Seele ist das Leben, das ein Mensch bei der Geburt erhélt.
Alles, was dieses Leben in sich birgt und alles, was aus ihm werden mag, gehort zum Bereich der
Seele. Wenn wir klar erkennen, was seelisch ist, dann ist es spéter einfacher fiir uns zu erkennen,
was geistlich ist. Es wird dann mdoglich sein, das Geistliche vom »Seelischen« zu trennen.
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Der Fall des Menschen

Der Mensch, den Gott schuf, unterschied sich wesentlich von allen anderen Geschopfen. Der
Mensch besalt einen Geist, der dem der Engel glich, und hatte gleichzeitig eine Seele &hnlich
derjenigen der Tiere. Als Gott den Menschen schuf, lief er ihm die volle Freiheit. Er schuf im
Menschen keinen Automat, der von selbst dem Willen seines Schopfers folgte. Das wird schon
in 1. Mose 2 deutlich, als Gott die ersten Menschen dariiber unterrichtete, welche Friichte sie
essen konnten und welche nicht. Dieser von Gott geschaffene Mensch war keine von Gott in
Betrieb gesetzte Maschine, er hatte im Gegenteil die Freiheit der Wahl. Entschied er sich fiir
den Gehorsam gegen Gott, so konnte er das; entschied er sich fiir die Auflehnung gegen Gott,
so konnte er das ebenfalls tun. Dies ist ein duflerst wichtiger Punkt, denn wir miissen erkennen,
dafs uns Gott auch in unserem geistlichen Leben nie der Freiheit beraubt. Wenn wir nicht wollen,
wird Gott nichts fiir uns tun. Weder Gott noch der Teufel kénnen irgendetwas tun, ohne zuerst
unsere Zustimmung erhalten zu haben, denn des Menschen Wille ist frei. Des Menschen Geist
war urspriinglich der erhabenste Aspekt seines ganzen Wesens, dem Seele und Leib Untertan sein
sollten. Unter normalen Umstédnden ist der Geist die » Herrin«, die Seele der » Verwalter« und
der Leib der »Knecht«. Die Herrin iibertrdgt die Geschéfte dem Verwalter, der seinerseits den
Knecht beauftragt, sie auszufiihren. Die Herrin erteilt die Auftridge dem Verwalter vertraulich;
der Verwalter iibermittelt sie dem Knecht 6ffentlich. Der Verwalter scheint der Herr iiber allem
zu sein, aber in Wirklichkeit ist es die Herrin, die bestimmt. Ungliicklicherweise ist der Mensch
gefallen, er wurde iiberlistet und hat gesiindigt. Als Folge davon ist die eigentliche Ordnung von
Geist, Seele und Leib durcheinander geraten. Gott verlieh dem Menschen eine souverdne Macht
und stattete die menschliche Seele mit zahlreichen Gaben aus. Denken und Wollen zdhlen zu
den hervorragenden Gaben. Die urspriingliche Absicht Gottes bestand darin, dafs die menschli-
che Seele die Wahrheit und das Wesen von Gottes geistlichem Leben empfangen und aufnehmen
sollte. Er gab dem Menschen Gaben, damit er sich Gottes Wissen und Willen aneignen konnte.
Wenn sich des Menschen Geist und Seele ihre urspriingliche Vollkommenheit bewahrt hatten,
dann ware sein Leib in der Lage, ohne Verdnderung fiir ewig weiter zu bestehen. Wenn er durch
seinen Willen die Frucht des Lebens nehmen und essen wiirde, dann kiime Gottes eigenes Le-
ben ohne Zweifel in seinen Geist und durchdriange seine Seele und wiirde seinen ganzen inneren
Menschen verwandeln und so auch seinem Leib Unverweslichkeit verleihen. Dann wére er buch-
stablich im Besitz des »ewigen Lebens«. In diesem Fall wére sein seelisches Leben vollig mit
geistlichem Leben erfiillt, und sein ganzes Wesen wire geistlich. Wenn aber die Ordnung von
Geist und Seele umgekehrt ist, dann sinkt der Mensch in Finsternis, und der menschliche Leib
kann nicht lange erhalten bleiben, sondern zerfallt. Wir wissen, daf die Seele des Menschen den
Baum der Erkenntnis des Guten und Bésen dem Baum des Lebens vorzog. Ist es aber nicht klar
ersichtlich, dafs Gott dem Adam die Frucht des Baumes des Lebens geben wollte? Denn bevor er
Adam verbot, die Frucht vom Baum des Guten und Bésen zu essen, und ihn warnte, dafl er an
dem Tag, da er davon essen wiirde, sterben miifite (1. Mose 2, 17), verfiigte er, daft der Mensch
von jedem Baum im Garten essen diirfe, und erwdhnte dabei ausdriicklich den Baum des Lebens
in der Mitte des Gartens. »Die Frucht der Erkenntnis des Guten und Bd&sen« hebt die Seele
empor und unterdriickt den Geist. Gott verbietet dem Menschen diese Frucht nicht nur, um ihn
zu priifen. Er verbietet es, weil er weifs, dafs durch das Geniefen dieser Frucht des Menschen See-
le sein Geistesleben ersticken wird. Das bedeutet, daf der Mensch seine wahre Gotteserkenntnis
verliert und somit fiir Gott tot ist. Gottes Verbot zeigt uns Gottes Liebe. Die Erkenntnis von Gut
und Bose in dieser Welt ist in sich selbst bdse. Solche Erkenntnis entspringt der Intelligenz der
menschlichen Seele. Sie bldht das Seelenleben auf und entleert folglich das Geistesleben bis zum
volligen Verlust der Erkenntnis Gottes. Eine grofte Zahl von Gottesménnern sieht im Baum des
Lebens die Gabe Gottes an die Welt in seinem Sohn Jesus Christus. Das ist ewiges Leben, Gottes
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Wesen, sein unerschaffenes Leben. Wir haben hier also zwei Bdume- der eine bringt geistliches
Leben hervor, der andere entwickelt »seelisches« Leben. Der Mensch in seinem urspriinglichen
Zustand ist weder siindig noch heilig und gerecht. Er steht zwischen beiden Méglichkeiten. Er
kann einerseits Gottes Leben annehmen und damit ein geistlicher Mensch und Teilhaber der
gottlichen Natur werden, oder andererseits sein geschaffenes Leben aufblihen und »seelisch«
werden und seinen Geist abtéten. Gott verlieh den drei Teilen des Menschen ein vollkommenes
Gleichgewicht. Wenn immer ein Teil iiberentwickelt ist, haben die andern darunter zu leiden. Es
kommt unserem geistlichen Wandel sehr zugute, wenn wir den Ursprung der Seele und ihr Leben-
sprinzip verstehen. Unser Geist kommt unmittelbar von Gott, denn er ist uns von Gott gegeben
(4. Mose 16, 22). Unsere Seele ist nicht in dieser Weise direkt von Gott; sie entstand, nachdem
der Geist in den Korper kam. Sie ist daher besonders mit dem geschaffenen Wesen verbunden.
Siezsr das geschaffene Leben, das natiirliche Leben. Die Bedeutung der Seele ist tatséchlich um-
fassend, wenn sie an ihrem richtigen Platz bleibt, als Verwalter, der dem Geist erlaubt, Herrin
zu sein. Dann kann der Mensch Gottes Leben empfangen und Gott im Leben verbunden sein.
Der erste Mensch erlag dem Tod dadurch, dafs er von der Frucht der Erkenntnis des Guten und
Bosen af und so seinem seelischen Leben eine Vorrangstellung gab. Satan versuchte Eva mit
einer Frage. Er wufste, daft seine Frage ihre Gedanken anregen wiirde. Wére sie vollig unter der
Leitung des Geistes gewesen, hétte sie die Zweifel abgelehnt. Durch ihre Antwort {ibte sie ihren
Verstand im Ungehorsam gegen den Geist. Satans Frage war ohne Zweifel voller Fehlschliisse,
denn sein Beweggrund war einzig, die vernunftméfige Anstrengung Evas anzuregen. Er hatte
vielleicht erwartet, daft ihn Eva zurechtweisen wiirde, aber Eva wagte es, Gottes Wort in ihrem
Gesprach mit Satan zu veréndern. Das ermutigte den Feind, sie zum Essen zu verleiten, indem
er ihr in Aussicht stellte, daf sie wie Gott sein und wissen werde, was gut und was bdse sei. So
sah Eva die Sache an. Satan forderte zuerst ihr seelisches Denken heraus, um dann als néchstes
ihren Willen in Beschlag zu nehmen. Das Resultat: sie fiel in Siinde. Satan benutzt immer ein
korperliches Bediirfnis als erste Ziel Scheibe. Er erwidhnte Eva gegeniiber nichts weiter als das
Essen einer Frucht, eine ausschlieflich korperliche Angelegenheit. Dann ging er weiter und ver-
fiihrte ihre Seele, indem er ihr zu verstehen gibt, daf ihre Augen ge6ffnet werden kénnten, um
das Gute und das Bose zu erkennen. Obschon solch ein Trachten nach Erkenntnis gerechtfertigt
war, flihrte dies ihren Geist doch in eine offene Auflehnung gegen Gott, weil sie Gottes Verbot
dahin miRdeutete, dak es in boser Absicht geschehen sei. Satans Versuchung gilt anfinglich dem
Korper, darauf der Seele und zuletzt dem Geist. Nachdem sie versucht worden war, gab Eva ihre
Antwort. Es begann mit: »der Baum war gut zur Nahrung«. Das ist die »Lust des Fleisches«.
Evas »Fleisch« wurde zuerst aufgereizt. Zweitens war es »gut anzusehen«. Das ist » Augenlust«.
Nun waren beide, ihr Leib und ihre Seele verfithrt. Drittens war der Baum »begehrenswert, da er
weise machte«. Das ist der »Stolz des Lebens«. Dieser Wunsch zeigte die Unbesténdigkeit ihres
Gefiihls und ihres Willens. Nun war ihre Seele iiber das kontrollierbare Mafs erregt. Sie stand
nicht langer als Zuschauer dabei, sondern war nun aufgestachelt, nach der Frucht zu verlangen.
Wie gefdhrlich ist doch die menschliche Emotion! Warum verlangte es Eva nach dieser Frucht?
Es war nicht bloft des Fleisches und der Augen Lust, sondern auch der Drang nach Weisheit.
Im Streben nach Weisheit und Erkenntnis, selbst nach »geistlicher Erkenntnis«, kann das Wir-
ken der Seele verstanden werden. Wenn jemand sein Wissen durch Denkiibungen iiber Biicher
vermehren will, ohne auf Gott zu warten und auf die Fiihrung des Heiligen Geistes zu achten,
dann ist einzig seine Seele voll beteiligt. Dadurch wird sein geistliches Leben verringert. Weil der
Fall des Menschen durch das Trachten nach Erkenntnis verursacht wurde, gebraucht Gott nun
die Torheit des Kreuzes, um die » Weisheit der Weisen zunichte zu machen«. Der Verstand war
die Hauptursache des Falles. Um errettet zu werden, mufs man an die Torheit des Wortes vom
Kreuz glauben und sich nicht auf den Verstand verlassen. Der Baum der Erkenntnis brachte den
Menschen zu Fall, deshalb benutzt Gott nun den Baum der Torheit (1. Petr. 2, 24), um Seelen
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zu erretten (1. Kor. 3, 18-20). Nachdem wir nun den Bericht tiber den Siindenfall betrachtet
haben, ist uns klar geworden, daf Adam und Eva durch ihre Auflehnung gegen Gott ihre See-
len so weit entwickelten, bis ihr Geist verdrangt war und sie selbst in Finsternis versanken. Die
bedeutendsten Aspekte der Seele sind des Menschen Verstand, Wille und Gefiihl. Der Apostel
Paulus sagt uns: » Adam wurde nicht verleitet«, und zeigt uns damit, daf Adams Verstand an
jenem verhéngnisvollen Tag nicht verwirrt war. Aber Eva hatte keine Widerstandskraft. » Und
Adam ward nicht verfiihrt, das Weib aber ward verfiihrt und ist der Ubertretung verfallen« (1.
Tim. 2, 14). In 1. Mose 3, 13 heift es: »Das Weib sprach: >Die Schlange betrog mich, so daf ich
afi< «; der Mann indessen sagte: » Das Weib gab mir die Frucht vom Baum und ich af« (1. Mose3,
12). Adam war offensichtlich nicht verleitet worden; sein Verstand war klar, und er wufste, daf
die Frucht von dem verbotenen Baum war. Er afs aus Zuneigung zu seiner Frau. Adam wufste,
daft die Worte der Schlange nichts anderes als des Feindes Téduschung war. Aus den Worten
des Apostels konnen wir ableiten, dafs Adam vorsétzlich siindigte. Er liebte Eva mehr als sich
selbst. Er hatte sie zu seinem Abgott gemacht und war um ihretwillen bereit, sich gegen das
Gebot seines Schopfers aufzulehnen. Wie bejammernswert, daft sein Gefiihl gegeniiber seinem
Verstand die Oberhand gewann, seine Urteilskraft seiner Zuneigung erlag. Woher kommt es, daft
die Menschen »die Wahrheit nicht glaubten«? Doch daher, dafs sie »die Ungerechtigkeit mehr
liebten« (2. Thess. 2, 12). Es ist nicht so, dal die Wahrheit unverniinftig wéire, aber man liebt
sie nicht. Wer sich daher in Wahrheit dem Herrn zuwendet, »glaubt mit seinem Herzen (nicht
mit dem Verstand) und ist dadurch gerechtfertigt« (Rom. 10, 10). Satan brachte Adam dadurch
zu Fall, dafs er sich seines Willens durch sein Gefiihl beméchtigte, wihrend er Eva dadurch zur
Siinde verfiihrte, daf er ihren Willen durch den Kanal eines verdunkelten Verstandes in den Griff
bekam. Als des Menschen Wille, Verstand und Gefiihl durch die Schlange vergiftet waren, und
der Mensch Satan statt Gott nachfolgte, erlitt sein Geist, der beféhigt war, mit Gott Zwiesprache
zu halten, einen verhéngnisvollen Schlag. Hier sehen wir eine satanische Taktik. Er gebraucht
die Dinge des »Fleisches« (Friichte essen), um des Menschen Seele zur Siinde zu verfiihren; so-
bald die Seele siindigt, versinkt der Geist in duflerste Finsternis. Das ist immer die Art seines
Vorgehens: von aufen nach innen. Wenn er nicht beim Leib anfdngt, dann versucht er, auf den
Verstand einzuwirken oder das Gefiihl anzusprechen, um an den Willen heranzukommen. In dem
Augenblick, da der Wille des Menschen dem Satan nachgibt, besitzt er sein ganzes Wesen und
bringt dem Geist den Tod. Gott aber geht nicht so vor, er wirkt immer von innen nach aufsen.
Gott beginnt im Geist des Menschen zu wirken und féhrt dann weiter, indem er den Verstand
erleuchtet, sein Gefiihl erneuert und ihn dazu bringt, seinen Willen iiber seinen Leib auszuiiben
und so den Willen Gottes zur Ausfiihrung zu bringen. Auf diese Weise kénnen wir unterschei-
den, was von Gott und was vom Satan ist. Wir lernen hieraus, dafs Satan den ganzen Menschen
kontrolliert, wenn er seinen Willen im Griff hat. Wir sollten genau beachten, dafs es die Seele
ist, wodurch der Mensch seinen freien Willen zum Ausdruck bringt und seine eigene Herrschaft
ausiibt. Die Bibel hélt daher wiederholt fest, dafs es auch die Seele ist, die siindigt. So heifst es z.
B. in Micha 6, 7: »Die Stinde meiner Seele«; und in Hes. 18,4. 20: » Die Seele siindigt.« Im 3. und
4. Buch Mose lesen wir immer wieder, daft die Seele stindigt. Warum? Weil die Seele die Siinde
wahlt. Unsere Beschreibung der Siinde lautet: » Der Wille gibt der Versuchung nach.« Siindigen
ist eine Angelegenheit des Willens; dementsprechend muf$ auch die Seele versohnt werden (siehe
2. Mose 30, 15; 3. Mose 17, 11; 4. Mose 31, 50). Da es also die Seele ist, die siindigt, muf sie
auch versohnt werden. Und dies kann wiederum nur durch eine Seele geschehen: »So wollte ihn
der Herr zerschlagen mit Krankheit. Wenn er seine Seele zum Schuldopfer gegeben hat, wird er
Nachkommen haben und in die Lénge leben, und des Herrn Plan wird durch seine Hand gelingen.
WEeil seine Seele sich abgemiiht hat, wird er das Licht schauen und die Fiille haben. Und durch
seine Erkenntnis, wird er, mein Knecht, der Gerechte, den Vielen Gerechtigkeit schaffen; denn
er triagt ihre Stinden. Darum will ich ihm die Vielen zur Beute geben, und er soll die Starken
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zum Raube haben, dafiir dak er sein Leben in den Tod gegeben hat und den Ubeltéitern gleich-
gerechnet ist und er die Siinde der Vielen getragen hat und fiir die Ubeltiiter gebeten« (Jes. 53,
10-12). Wenn wir dariiber nachdenken, welcher Art die Siinde Adams war, dann entdecken wir,
daft aufer Auflehnung auch eine gewisse Unabhéngigkeit mit im Spiel war. Wir diirfen hier den
freien Willen nicht aus den Augen verlieren. Auf der einen Seite deutet der Baum des Lebens
auf eine gewisse Abhéngigkeit hin. Der Mensch besaf zu jener Zeit keine gottliche Natur, hétte
er aber von der Frucht des Baumes des Lebens gegessen, so hétte er sich Gottes Leben gesichert;
der Mensch hétte sein hochstes Ziel erreicht: gottliches Leben. Das ist Abhéngigkeit. Auf der
andern Seite verspricht der Baum der Erkenntnis des Guten und Bésen Unabhéngigkeit, weil
der Mensch danach strebte, durch seinen Willen die Erkenntnis zu erlangen, die ihm Gott nicht
verheifsen hatte, noch gewdhren wollte. Durch seine Auflehnung erklérte er seine Unabhéngigkeit.
Durch diese Auflehnung hatte er es nicht mehr notig, sich auf Gott zu verlassen. Zudem zeigte
sein Trachten nach der Erkenntnis des Guten und Bosen seinen Unabhéngigkeitswillen, denn er
war nicht zufrieden mit dem, was Gott ihm bereits geschenkt hatte. Der Unterschied zwischen
dem Geistlichen und dem »Seelischen« ist kristallklar. Der geistliche Mensch ist géanzlich von
Gott abhingig und ist dabei vollig zufrieden mit dem, was Gott ihm gegeben hat; der »seeli-
sche« Mensch steuert klar von Gott weg und begehrt, was Gott nicht zugeteilt hat, besonders
»Erkenntnis«. Unabhéngigkeit ist ein besonderes Merkmal des »seelischen« Menschen. Alles,
was aus der eigenen Kraft kommt - auch wenn es gut ist und zur Ehre Gottes eingesetzt wird -,
hat seinen Ursprung in der Seele. Der Baum des Lebens kann nicht gleichzeitig mit dem Baum
der Erkenntnis in uns wachsen. Auflehnung und Unabhéngigkeit erkléren jede Siinde, ob sie ein
Siinder oder ein Heiliger begeht.

Geist, Seele und Leib nach dem Siindenfall

Adam lebte durch den Lebensodem, der in ihm Geist geworden war. Durch den Geist nahm er
Gott wahr, kannte er Gottes Stimme und konnte er mit Gott reden. Er war sich der Gegenwart
Gottes sehr klar bewuft. Nach dem Siindenfall aber starb sein Geist. Als Gott zuerst zu Adam
sprach, sagte er: » An dem Tage, da du davon issest (vom Baum der Erkenntnis des Guten und
Bosen), wirst du sterben« (1. Mose 2, 17). Adam und Eva lebten aber gleichwohl noch Hunderte
von Jahren, nachdem sie von der verbotenen Frucht gegessen hatten. Das zeigt offensichtlich, daft
mit dem Tod, den Gott voraussagte, nicht der leibliche gemeint war. Adams Tod begann in seinem
Geist. Was ist nun eigentlich der Tod? Nach seiner wissenschaftlichen Definition ist der Tod »das
Aufhoren der Verbindung mit der Umwelt«. Der Tod des Geistes ist das Authéren der Verbindung
mit Gott. Der leibliche Tod ist das Ende der Verbindung zwischen Geist und Leib. Wenn wir also
sagen, dafl der Geist tot sei, so heifst das nicht, daf der Geist sein Empfindungsvermoégen Gott
gegeniiber eingebiifst hat und deshalb fiir Gott tot ist. Die eigentliche Situation ist damit die, daft
der Geist unfdhig und auferstande ist, mit Gott in Verbindung zu treten. Dazu ein Vergleich: Ein
stummer Mensch hat zwar Mund und Lungen, aber mit seinen Stimmbéandern ist etwas nicht
in Ordnung, und deshalb kann er nicht reden. Was die menschliche Sprache anbelangt, kann
sein Mund als tot betrachtet werden. So war Adams Geist gleichsam erstorben, weil er Gott
ungehorsam war. Er hatte zwar seinen Geist noch, aber dieser war fiir Gott tot, weil er keine
»geistliche Antenne« mehr hatte. Es ist auch heute noch so, daf die Siinde die intuitive Erkenntnis
Gottes zerstort und den Menschen geistlich gesehen tétet. Er mag noch religios, sittlich, gelehrt,
begabt, stark und weise sein, aber fiir Gott ist er tot. Er kann zwar {iber Gott reden, urteilen und
predigen und ist dennoch tot fiir Gott. Der Mensch kann die Stimme des Geistes Gottes nicht
horen oder wahrnehmen. Deshalb bezeichnet Gott im Neuen Testament jene, die »im Fleisch
lebenk, oft als tot. Der Tod, der im Geist unseres Vorfahren seinen Anfang nahm, breitete sich
zunehmend aus, bis er auch seinen Leib erreichte. Obschon er noch viele Jahre weiterlebte,
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nachdem sein Geist tot war, wirkte der Tod unaufhérlich in ihm, bis Geist, Seele und Leib tot
waren. Sein Leib, der hétte verwandelt und verherrlicht werden kénnen, war stattdessen wieder zu
Staub geworden. Weil sein innerer Mensch in ein Chaos geraten war, muftte auch der Leib sterben
und zerstort werden. Fortan fiel Adams Geist (wie auch der aller seiner Nachkommen) unter die
Gewalt der Seele, bis er immer mehr mit der Seele verschmolz und diese beiden Teile scheinbar
zu einer Einheit wurden. Der Schreiber des Hebraerbriefes erkléart in Kap. 4, Vers 12, »daf das
Wort Gottes durchdringen und Geist und Seele scheiden« werde. Diese Scheidung ist notwendig,
weil Geist und Seele so sehr eins geworden sind. Wahrend sie so eng miteinander verbunden sind,
stiirzen sie den Menschen in eine psychische Welt. Alles, was man tut, geschieht nach dem Diktat
des Verstandes oder Gefiihls. Der Geist hat seine Macht und sein Empfinden verloren - wie in
einem Todesschlaf. Was er an innerem Wahrnehmungsvermogen besitzt, um Gott zu erkennen
und zu dienen, ist vollig geldhmt. Er befindet sich in einer Ohnmacht. Das ist es, was in Judas 19
mit »natiirlich ohne Geist« (so wortlich) gemeint ist. (Hier ist nicht vom Heiligen Geist die Rede,
sondern vom menschlichen Geist, denn das Wort »natiirlich« geht voraus, was wortlich »seelisch«
heift. So wie »seelisch« zum Menschen gehort, so gehort auch » Geist« zum Menschen.) Damit
soll nicht gesagt sein, dafs der menschliche Geist authort zu existieren, denn 4. Mose 16, 22 macht
deutlich, dafs Gott »der Gott der Geister allen Fleisches« ist. Jedes menschliche Wesen besitzt
immer noch einen Geist, wenn dieser auch durch die Stinde verfinstert ist und nicht mit Gott in
Verbindung treten kann. So tot dieser Geist auch fiir Gott ist, so kann er trotzdem aktiv bleiben
wie der Verstand oder der Leib. Mitunter kann der Geist des gefallenen Menschen sogar stéarker
sein als seine Seele oder sein Leib und die Herrschaft iiber den ganzen Menschen erlangen. Solche
Menschen sind »geistlich« gerade so, wie die meisten Leute zum groffen Teil seelisch sind, denn
ihr Geist nimmt einen weit groferen Raum ein, als dies bei anderen Menschen der Fall ist. Dies
sind die Zauberer und Hexen. Sie haben tatsichlich Verbindungen mit dem geistlichen Reich;
aber sie tun dies durch einen bosen Geist, nicht durch den Heiligen Geist. Der Geist des gefallenen
Menschen steht also mit dem Satan und seinen bésen Geistern in Verbindung. Gott gegeniiber
ist er tot, fiir Satan dagegen sehr empfinglich, darum folgt er nun dem in ihm wirksamen bosen
Geist. Dadurch, daf sie den Forderungen seiner Leidenschaften nachgab, wurde die Seele zum
Sklaven des Leibes, so dafs der Heilige Geist in solch einem Menschen nicht mehr um den Gott
gebiihrenden Platz kimpft (siehe 1. Mose 6, 3). Die Bibel redet vom »Fleisch«, wenn von der
nicht wiedergeborenen Seele und dem leiblichen Leben die Rede ist. Dariiber hinaus kennzeichnet
»Fleisch« die Stinde. Wenn der Mensch einmal vollig unter der Herrschaft des »Fleisches« ist,
dann hat er keine Moglichkeit, sich zu befreien. Die Seele hat den Platz des Geistes eingenommen.
Alles wird in eigener Entscheidung nach dem Diktat des Verstandes getan. Selbst in religiésen
Angelegenheiten, im heifiesten Streben nach Gott, wird alles durch die Kraft und den Willen
der Seele des Menschen getan, ohne die Offenbarung des Heiligen Geistes. Die Seele ist nicht
nur vom Geist unabhéingig, sie ist zusétzlich unter der Gewalt des Leibes. Sie muf sich nun den
Liisten und Leidenschaften anpassen und das Verlangen des Leibes erfiillen. Jeder Nachkomme
Adams ist daher nicht nur tot in seinem Geist, sondern ebenso »von der Erde und irdisch« (1.
Kor. 15, 47). Gefallene Menschen sind vollig vom »Fleisch« beherrscht und leben den Begierden
ihres »seelischen« Lebens und ihrer fleischlichen Leidenschaften. Sie sind unfdhig, mit Gott in
Verbindung zu treten. In Judas 18 und 19 wird dies entfaltet: »... daft zu der letzten Zeit werden
Spotter sein, die nach ihren eigenen gottlosen Liisten wandeln... irdisch Gesinnte, die den Geist
nicht haben.« Seelisch-Sein widerstreitet dem Geistlich-Sein. Der jetzige Zustand des Menschen
ist unnormal. Er wird daher als Mensch ohne Geist geschildert. Das »Seelische« hat zur Folge,
dafs er zum Spoétter wird, der ungottlichen Leidenschaften front und Spaltungen verursacht. 1.
Kor. 2, 14 kennzeichnet den nicht wiedergeborenen Menschen folgendermafien: » Der natiirliche
(»seelische«) Mensch vernimmt nichts vom Geist Gottes; es ist ihm eine Torheit, und er kann es
nicht erkennen; denn es mufs geistlich verstanden sein.« Solche Menschen, die unter der Herrschaft
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ihrer Seele stehen, deren Geist also unterdriickt ist, befinden sich im direkten Gegensatz zu
geistlichen Menschen. Sie mdgen zwar {iberaus intelligent sein, sind aber dennoch unféhig, den
Dingen des Geistes Gottes zu folgen. Sie sind auflerstande, vom Heiligen Geist Offenbarungen
zu empfangen. Zwischen solcher Offenbarung und menschlichen Ideen besteht ein gewaltiger
Unterschied. Der Mensch mag die Intelligenz und sein Urteilsvermdgen fiir allméchtig halten,
aber das Urteil des Wortes Gottes heifst: »Eitelkeit der Eitelkeiten.« In seinem »seelischen«
Zustand empfindet der Mensch oft die Zerrissenheit dieser Zeit und sucht das ewige Leben.
Aber er ist nicht in der Lage, das Wort des Lebens zu entdecken. Wie unzuverlissig ist doch
das menschliche Urteilsvermégen! Wir kdnnen es oft erleben, daf sehr kluge Leute mit ihren
verschiedenen Ansichten aufeinanderprallen. Theorien fiihren den Menschen nur zu leicht zu
Fehlschliissen. Es sind Luftschlosser, die ihn in ewige Finsternis stiirzen. Es ist nur allzu wahr,
dafs ohne die Fithrung des Heiligen Geistes der Verstand nicht nur unzuverléssig, sondern zudem
duferst gefdhrlich ist, da er oftmals Recht und Unrecht verwechselt. Der verfinsterte Verstand
fiihrt viele Menschen in den ewigen Tod. Wenn ein Mensch »fleischlich « ist, kann er nicht nur von
der Seele beherrscht werden; er kann ebenso gut vom Leib gelenkt werden, denn Seele und Leib
sind eng miteinander verflochten. Weil der Mensch von Wiinschen und Leidenschaften getrieben
wird, kann er die scheuflichsten Siinden begehen. Da der Leib aus Staub geformt ist, gilt seine
natiirliche Neigung dem Irdischen. Das Gift der Schlange verdrehte alle gerechtfertigten Wiinsche
des Menschen in Lust. Hat die Seele sich einmal im Ungehorsam gegen Gott dem Leib ergeben, so
mufs sie dies zwangsldufig immer wieder tun. Sie kann deshalb die niedrigen Begierden des Leibes
zum Ausdruck bringen. Die Ubermacht des Leibes wird so grok, daf die Seele zum gehorsamen
Sklaven werden mufs. Gott will aber, dafs der Geist liber die Seele regiert. Sobald aber der Mensch
»fleischlich« wird, fallt sein Geist unter die Herrschaft der Seele. Eine weitere Erniedrigung folgt,
wenn der Mensch seinen rein korperlichen Trieben folgt. Dann ist der Mensch von der Kontrolle
des Geistes unter die Kontrolle der Seele und danach unter die Herrschaft des Leibes gefallen. So
sinkt er tiefer und tiefer. Wie erbérmlich mufs es sein, wenn das » Fleisch« die Herrschaft erlangt!
Die Siinde hat den Geist getdtet. Darum betrifft der geistliche Tod alle Menschen, denn alle sind
tot in Siinden und Ubertretungen. Die Siinde hat die Seele unabhingig gemacht: das »seelische«
Leben ist daher nichts anderes als ein selbstsiichtiges und eigenwilliges Leben. So hat schliefslich
die Siinde dem Leib zur Macht verholfen, dementsprechend regiert die siindige Natur durch den
Leib.

Die Erl6sung

Das Urteil von Golgatha

Durch den Siindenfall des Menschen kam der Tod in die Welt. Damit ist der geistliche Tod ge-
meint, der den Menschen von Gott trennt. Er kam im Anfang durch die Siinde, und so ist es
seither geblieben. Die Folge der Siinde ist immer der Tod. Beachten wir, was uns Rémer 5, 12
dazu sagt: »Die Stinde kam durch einen Menschen in die Welt.« Adam siindigte und fiihrte die
Siinde in die Welt ein. Zweitens kam »der Tod durch die Siinde« (in die Welt). Der Tod ist das
unabénderliche Resultat der Stinde. Und als letztes kam »der Tod iiber alle Menschen, weil alle
Menschen siindigten«. Der Tod ist nicht nur »zu allen« oder »auf alle«x Menschen gekommen,
sondern buchstéblich »zu allen Menschen durchgedrungen«. Der Tod hat Geist, Seele und Leib
aller Menschen durchdrungen; da ist kein Teil des menschlichen Wesens, in den er seinen Weg
nicht gefunden hétte. Es ist daher dringend notwendig, daf der Mensch Gottes Leben empfangt.
Der Weg des Heils kann nicht in menschlicher Reform bestehen, denn der » Tod« ist nicht wieder
riickgdngig zu machen. Die Siinde muf gerichtet werden, bevor eine Errettung vom Tod méglich
ist. Genau das bewirkt die durch Jesus Christus vollbrachte Erlésung. Der Mensch, der siindigt,
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muf sterben. Das sagt uns die Bibel. Kein Tier und kein Engel kann anstelle des Menschen die
Strafe fiir die Siinde erleiden. Es ist des Menschen »dreieinige Natur«, die stindigt, und deshalb
muf auch der Mensch sterben. Nur ein Mensch kann fiir die Menschheit sithnen. Weil aber Siinde
in seiner menschlichen Natur ist, kann des Menschen eigener Tod seine Siinde nicht stihnen. Der
Herr Jesus kam und nahm Menschengestalt an, damit er anstelle der Menschheit gerichtet werden
konnte. Unbefleckt durch Stinde konnte daher seine heilige, menschliche Natur durch den Tod fiir
die slindige Menschheit sithnen. Er starb als Stellvertreter, erlitt die ganze Strafe fiir die Siinde
und opferte sein Leben als ein Losegeld fiir viele. Daraus folgt, dafs, wer immer an ihn glaubt,
nicht mehr gerichtet wird (Joh. 5, 24). Als das Wort Fleisch wurde, war in ihm alles Fleisch
eingeschlossen. So wie die Tat eines Menschen, Adams, die Tat der ganzen Menschheit darstellt,
so stellt auch die Tat des einen Menschen, Christus, die Tat aller dar. Wir miissen erkennen, wie
allumschlieffend Christus ist, ehe wir verstehen, was Erlésung bedeutet. Warum wird die Siinde
Adams als die Siinde aller Menschen angesehen? Weil Adam der Stammvater der Menschheit
ist, von dem alle anderen Menschen kommen. Gleicherweise wurde durch den Gehorsam eines
Menschen, Christus, vielen Menschen aller Zeiten Gerechtigkeit geschenkt. Denn Christus ist das
Haupt einer neuen Menschheit, der man durch Wiedergeburt angehdéren kann. Hebrder 7 mag
diesen Punkt erldutern. Um zu beweisen, dak die Priesterschaft Melchisedeks bedeutender ist
als diejenige Levis, erinnert der Verfasser daran, daf Abraham einmal Melchisedek den Zehnten
gab und von ihm gesegnet wurde, woraus er schlieft, dafs Abrahams Zehntenopfer und der Segen
auf Levi tibertragen worden war. Warum? Weil »er (Levi) noch in den Lenden seines Stammva-
ters (Abraham) war, als Melchisedek ihm begegnete« (Vers 10). Wir wissen, daft Abraham Isaak
zeugte, Isaak Jakob und Jakob Levi. Levi war also Abrahams Urenkel. Als Abraham den Zehnten
opferte und einen Segen empfing, war Levi noch nicht geboren, ja auch sein Vater und Grofsvater
noch nicht. Dennoch betrachtet die Bibel den Zehnten Abrahams und den Segen als des Levi. So
wie Abraham geringer ist als Melchisedek, ist auch Levi von geringerer Bedeutung als Melchise-
dek. Dies mag uns verstehen helfen, warum Adams Siinde als die Siinde aller Menschen gesehen
wird, und warum das Gericht, das Christus auf sich nahm, als das Gericht aller gilt. Als Adam
slindigte, waren alle Menschen schon in seinen Lenden »gegenwértig«. So waren auch, als Chris-
tus gerichtet wurde, alle, die wiedergeboren werden sollten, in ihm »gegenwértig«. Darum werden
alle, die an Christus glauben, nicht mehr gerichtet. Da die Menschheit gerichtet werden mufte,
litt der Sohn Gottes - eben der Mensch Jesus Christus - in seinem Geist, in seiner Seele und
an seinem Leibe am Kreuz fiir die Stinden der Welt. Wir wollen zuerst sein korperliches Leiden
betrachten. Der Mensch siindigt durch den Leib und geniefit so das kurze Vergniigen der Siinde.
Der Leib muft dementsprechend auch der Empfinger der Strafe sein. Wer kann die kdrperlichen
Leiden Jesu Christi am Kreuz ergriinden? Sind nicht die Leiden Christi, die er an seinem Leibe er-
dulden soll, in den messianischen Weissagungen vorausgesagt worden? (Ps. 22, 16). Der Prophet
Sacharia macht auf den aufmerksam, der durchstochen wurde (Sach. 12, 10). Seine Hénde, seine
Fiifse, seine Stirn, seine Seite, sein Herz wurden alle von Menschen durchstochen, durchbohrt von
der siindigen Menschheit fiir die siindige Menschheit. So litt er bis zum Tod. Er hétte die Macht
gehabt, diesem Leiden zu entrinnen, aber er opferte seinen Leib willig, um unermefliche Priifun-
gen und Schmerzen zu erdulden, ohne einen Moment zuriickzuschrecken, bis er wufite, daf »nun
alles vollbracht « war (Joh. 19, 28). Erst dann befahl er